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Der Kantischen Philosophie ist ein neuer Retter erstanden. 
Wenn sie bisher durch den Streit der Schulen bis zur Unkennt- 
lichkeit entstellt wurde, wenn die Fülle und der Gegensatz der 
Auslegungen sie immer mehr zu verdunkeln drohte, so ist nun- 
mehr endlich die Lösung des Rätsels gefunden, das uns seit 
einem Jahrhundert gequält hat. Und so klar und einleuchtend 
ist diese Lösung, daß vor ihr jeder Widerspruch verstummen 
wird. Die Anarchie der philosophischen Sekten und Lehr- 
meinungen muß nun von selbst schwinden: die Philosophie 
steht endlich im Begriff, das Ziel zu erreichen, das Kant selber 
vergeblich für sie ersehnt hat. Sie wandelt sich zu einer evi- 
denten Wissenschaft, die fortan an logischem Range weder der 
Mathematik noch der mathematischen Naturwissenschaft nach- 
steht. An die Stelle schwankender Parteimeinungen tritt ein 
exaktes Lehrgebäude; an die Stelle des zügellosen Spiels der Ori- 
ginalitätssucht tritt die strenge schulgemäße Ausbildung. Solche 
Erhöhung und Festigung ihres Wertes aber verdankt die Phi- 
losophie lediglich der neuen Methode, auf die sie gegründet 
wird. Eine Methode, die freilich heute noch kaum gekannt und 
verstanden wird: die aber nichtsdestoweniger die alleinige und 
sichere Gewähr für allen künftigen Fortschritt in sich birgt. 

Derartige Ankündigungen und Versprechungen müssen das 
lebhafte Interesse aller derer wachrufen, denen „Philosophie am 
Herzen liegt". Und die Erwartung wird noch höher gespannt, 
wenn man hört, welche geschichtlichen Schutzpatrone die neue 
Ansicht sich erwählt. Es ist die Lehre von Jakob Friedrich 
Fries und E. F. Apelt, an die sie wiederum anknüpft, die sie 
erst wahrhaft beleben und den Zeitgenossen verständlich machen 
will. Der Name dieser Männer muß in der Tat ein günstiges 

Cohen und Natorp. Philosophische Arbeiten I I 
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I. 

Einleitung. 

Die Wissenschaft selbst und die Kultur überhaupt zum Ver- 
ständnis ihrer Voraussetzungen zu bringen, das ist die Aufgabe 
der Philosophie in allen ihren systematischen Gliedern. 1 (Cohen, 
Ethik 482.) Alle Wissenschaft hat das Bestreben, die Empfin- 
dungen den Gesetzen der Vernunft zu unterwerfen d. h. in Be- 
griffen festzulegen. Dieses Bestreben läßt sich an den genialen 
Äußerungen der griechischen Spekulation am leichtesten er- 
kennen und am reizvollsten studieren. Man kann hier verfolgen, 
wie nur allmählich und in langer, mühevoller Arbeit die Einsicht 
in das Wesen des Begriffes, als des Werkzeuges fruchtbarer 
Forschung, gewonnen wurde; und wie, als man die logische 
Natur des Seienden erkannt hatte, wiederum die Tat eines 
großen Denkers erforderlich war, ehe der Begriff den letzten 
Rest des Dogmatismus abstreifte und sich zur Idee vertiefen 
konnte. Am Terminus der Idee könnte man die Geschichte 
der Philosophie abwandeln. Wir werden uns hier begnügen, 
einige Kapitel aus dem Entwicklungsgange dieses Begriffes zu 
geben. Wenn wir dabei zuvörderst einen kurzen Blick auf die 
Philosophie des Sokrates und Piaton werfen, so geschieht dies 
nur in der Absicht, für die Betrachtung der Lehren des Philon 
und Plotin die richtige Grundlage zu gewinnen. 

Sokrates. 2 

Die Rettung, die Sokrates gegen den zersetzenden Relati- 
vismus der Sophistik brachte, die in raschem Aufschwung ein 
mächtiger Faktor des damaligen Staatslebens geworden war, 
lag in der Wiederentdeckung des Begriffes der Identität. Es 

') H. Cohen: Ethik des reinen Willens. Berlin 1904. 
*) Die folgende Darstellung von Sokrates und Piaton beruht auf den 
Arbeiten von H. Cohen: Piatons Ideenlehre und die Mathematik. Marburg 
1879, und P.Natorp: Piatos Ideenlehre. Leipzig 1903. Auf diese müssen 
wir daher wegen der näheren Begründung verweisen. 

Cohen und Natorp. Philosophische Arbeiten I 4 
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muß etwas Allgemeingültiges, einen Begriff von einer Sache 
geben, den alle anzuerkennen haben. Der Begriff ist bei Sokrates 
als Zweck entstanden. Der Begriff des Menschen ist die Hin- 
führung auf seinen Zweck, seine Lebensbeschäftigung. (Sokra- 
tischc Induktion.) Was ist der Fischer? Was ist der Krieger? 
Tl Itrnv beginnen die sokratischen Fragen nach dem Sein, nach 
den Begriffen. Der Begriff ist Frage bei Sokrates. Das ist 
der idealistische Sinn des xl loiiv. Es gibt keine abgeschlossenen 
Lösungen. Jede Antwort stellt sofort ein neues Problem, ist 
eine neue Frage. Die wissenschaftliche Begründung dieser Idee 
wird uns die platonische Hypothesis darstellen. Wenn wir die 
Bedeutung des Sokrates in kurzen Worten anzugeben versuchen, 
können wir etwa so sagen. Er hat erstens erkannt, daß das 
Seiende im Denken liege, und zweitens, daß der Begriff nichts 
Abgeschlossenes sei, sondern eine ewige Frage. Die Begründung 
dafür, daß die Idee Hypothesis ist, fehlt. Zu der richtigen 
Einsicht in die Frage -Natur des Begriffes kam Sokrates des- 
wegen, weil er von der Ethik, von sittlichen Interessen ausging. 
Denn das Sittliche ist ewig Problem, Aufgabe, Ziel. Auch der 
Mangel, den wir soeben erwähnten, versteht sich von daher. 

Bei Sokrates ist der Begriff als der Zweck im Bereiche 
des sittlichen Seins lebendig geworden. Der Gegenstand des 
sittlichen Seins, der Ethik, ist der Mensch. Das ist der Ge- 
danke des Phädrus, in welchem Sokrates die Ethik geschaffen 
hat. (Vgl. Cohen, Ethik 3.) Schon aus dieser Identität von 
Begriff und Zweck ergibt sich, daß die Sittlichkeit für Sokrates 
lediglich Wissen sein kann. Der Mensch tut das Schlechte nur 
aus „Unkenntnis" des Besseren. Die Tugend ist ein Lehrbares, 
ein didaxrdv. Hiermit ist die Wissenschaft der Tugend als 
Problem gestellt; die Selbsterkenntnis, das yvatöt aeavröv ist 
vor allem andern der Inhalt dieser Wissenschaft. Aber Sokrates 
hat das Problem noch nicht in seiner ganzen Schärfe gefaßt. 
Ihm geht der Mensch im Individuum auf. Er geht von den 
Menschen der Stadt und ihren täglichen Beschäftigungen aus. 
Seine Fragen gehen auf die Begriffe der einzelnen Stände und 
Berufe, nicht aber wird der Begriff des Menschen überhaupt, 
die Idee des Menschen oder besser der Menschheit in Frage 
gestellt. Die Individuen können nicht isoliert bleiben; sie wer- 
den in Gattungen zusammengeordnet. So entsteht der Mensch 
als das Zentrum der sittlichen Beziehungen der Allheit der 
Menschen, der Menschheit, wie sie Piaton in seinem Staate des 
Sozialismus geschildert hat. 
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Der sokratische Weg nach dem Allgemeinen (htanivai 
Symp. 211 C.) führt zur Idee; Sokrates ist bei seiner einseitigen 
Bevorzugung der sittlichen Begriffe nicht dazu gelangt, die logi- 
schen Rechte des Begriffs weiter auszubauen. Aber seinem 
Suchen liegt der Glaube an die Einheit unseres Bewußtseins, 
liegt der Glaube an die Idee zugrunde. 

Piaton. 

Der griechische Geist hat seine Verkörperung und seine 
höchste Vollendung in Piaton gefunden. Wir können es hier 
nicht unternehmen ein Gesamtbild von seiner Philosophie zu 
geben, sondern müssen uns begnügen, nur den Teil derselben 
andeutungsweise zu behandeln, der für die Entwicklung des 
Begriffs der Idee bei Philon und Plotin von maßgebender Be- 
deutung ist. 

Piaton geht den richtigen Weg, den, der für die Philosophie 
der allein fruchtbare ist : er geht von der Wissenschaft aus. In 
der Mehrzahl der Wissenschaften, die es zu seiner Zeit gab, 
suchte er uvd btiax^fxtiv fäav. 'Emorrj/At) hat bei Piaton die 
Bedeutung der Einheit der Wissenschaft und der Reinheit der 
Erkenntnis. Wir kommen hier in Berührung mit dem Ausdrucke 
der platonischen Terminologie, der besonders diese Einheit der 
Wissenschaft zu vertreten hat, und dessen Untersuchung diese 
Arbeit gewidmet ist: dem Terminus der Idee. 

Dem Begriff fehlt das Moment der Rechtfertigung, wie wir 
schon gesehen haben. In dieser Vertiefung der Idee besteht 
die originale Tat Piatons. 1 Die Einheit der Erkenntnis ist für 
Piaton in den reinsten Darstellungen seiner Lehre keine psycho- 
logische. Obgleich er sich freilich nicht immer vor diesem 
Irrtum zu wahren gewußt hat, so geht doch die Tendenz seines 
Philosophierens dahin, die Einheit der Erkenntnis in der Einheit 
der Wissenschaft zu begründen. Die Idee ist die Einheit der 
Erkenntnis der Wissenschaft. Deshalb darf sie nicht als 
etwas Absolutes genommen werden. Sie ist vielmehr im Sinne 
Piatons als die aus dem Denken selbst hervorgehende Grund- 
legung jeder wissenschaftlichen Untersuchung anzusehen, und 
nur, weil sie dies ist, ist sie zugleich auch Grundlegung des 
Seins. Denn für Piaton gilt die Grundgleichung: Wissenschaft- 
liche Wahrheit gleich Sein. Wir wollen uns kurz hiervon über- 

») Dies hat Kant schon gesehen und gewürdigt. Man vergleiche: 
Kr. d. r. V. B. 369/70. 

4* 
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zeugen, indem wir versuchen, den systematischen Aufbau der 
platonischen Ideenlehre bis zu ihrer Ausreifung in die* Hypo- 
thesis, das ist der platonische Ausdruck für die Grundlegung 
im reinen Denken, kurz zu skizzieren. 

Piaton nimmt seinen Ausgang von der parmenideischen Iden- 
tität von Denken und Sein. Diese Identität ist die unerläßliche 
Bedingung für die Möglichkeit wissenschaftlicher Begriffsbildung. 
Das Denken ist das Denken des Seins, und umgekehrt: das 
Sein ist das Sein des Denkens, d. h. alles Sein muß im Denken 
gegründet sein ; es muß seine vnS&eoie, das ist Grundlegung, im 
reinen Denken der Wissenschaft erlangen. 

Wir haben Kenntnisse a priori, das ist der Sinn jenes groß- 
artigen Gleichnisses von den gleichen Hölzern im Phädon. (Vgl. 
Phäd. 74 und 75.) Wir können nicht zwei Elemente gleich- 
setzen; hierzu bedarf es eines Dritten, eines Begriffes, des Be- 
griffes der Gleichheit. Die Gleichheit oder die Zweiheit legen 
wir in die Dinge hinein, aber wir nehmen sie nicht wahr. Für 
das Gleiche selbst ist unbedingte Identität gefordert ; die Steine 
scheinen uns oft gleich, dann wieder ungleich. Sie sind ja nicht 
genau meßbar, und nur annäherungsweise erreichen sie die 
Gleichheit. Sie muß a priori unserem Verstände innewohnen, 
sonst könnte sie ja nicht die Norm für die Korrektur der sinn- 
lichen Wahrnehmungen und Hantierungen werden. Wer auf 
die Sache sieht, wird sich an den Worten nicht stoßen. Es 
heißt ja auch: anläßlich 1 des Sehens oder Berührens wenden 
wir die reinen Begriffe an. 2 „Aber auch das geben wir doch 
zu, daß wir ebendieses nirgend anders her bemerkt haben, 
noch im Stande sind zu bemerken, als anläßlich des Sehens 
oder Berührens oder anläßlich* irgendeiner andern von den 
Wahrnehmungen." Demnach müßten die Wahrnehmungen vor- 
aufgehen. Ein sachliches Voraus soll keineswegs damit ange- 
geben werden. Die reinen Begriffe müssen wir vorauswissen 
und uns gelegentlich und anläßlich der Wahrnehmungen wieder 



x ) Wir machen ausdrücklich auf die Rolle aufmerksam, welche die 
Sinnlichkeit hier bei Piaton spielt, weil sich von hier aus auch die rich- 
tige Würdigung der Stellung Plotins zum Problem der sinnlichen Wahr- 
nehmung ergeben kann. 

*) Phäd. 75 A: iXXa ftijv xal xddt 6/noloyovjtty , fit] akkodev airxb e'm- 
votjxivai ftrjdi dwaxov tlrat ivroijoai, äXX' ix xov tdttv fj Stpaofau fj Ix xtros 
äXirjs x<äv alo&rjoscov. 

•) Phäd. 76 A wird dies mit an 6 gegeben, wie wir es auch bei Plotin 
finden werden. 
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daran erinnern. So ist alle Wissenschaft ein Wiedererinnern, 
xai fi fuzörfotg dvdßxvrjaig &v ett} (Phäd. 76 A), d. h. der Mensch 
schöpft sein Wissen aus seinem eignen Bewußtsein ; die Seele 
in ihrer Selbsttätigkeit bringt es hervor. Dies ist der Sinn des 
platonischen Wiedererinnerns, die Erkenntnis aus dem eignen 
Bewußtsein zu erzeugen. Dem Bewußtsein ist keine Erkenntnis 
einzusetzen, die es nicht selbst erzeugt, die nicht in ihm wäre. 
Da wir vermittelst der Sinne nur näherungsweise den reinen 
Begriffen beikommen, so müssen diese selbst a priori in unserem 
Bewußtsein liegen (ngoeidivai Phäd. 74 E, hetvai xfj tpvxfj 
Meno 85 C). Die reine Bestimmung ist eine Setzung der xpv%ri' 
Unter dem Erscheinenden ist kein an sich Seiendes ; die Sinne 
geben nur äneiga dem Xdyog zur Bestimmung. „Die Mathematik 
ist für die Seele der Zug vom Werdenden zum Seienden." 
(Rep. 521 D.) Denn „die Mathematik" (ebenso wie bei Plotin) 
„bewirkt jene Umlenkung der Seele, welche aus einem gleich- 
sam nächtlichen Tag zu dem wahren Tag des Seienden jene 
Auffahrt anstrebt, welche wir eben die wahre Philosophie nennen 
wollen." (Schleiermacher.) Rep. 521 C. 1 Man vergleiche auch 
Rep. 526 A/B. 

Wir gehen weiter zur Idee und Hypothesis. Das wahre 
Sein wird von der Vernunft unmittelbar ergriffen „indem sie 
mittelst des dialektischen Vermögens Voraussetzungen macht, 
nicht als Anfänge, sondern wahrhaft Voraussetzungen, als Sprung- 
bretter und Anläufe, damit sie bis zum Aufhören aller Voraus- 
setzung = &w7i6&£xov an den Anfang von allem gelangend, 
diesen ergreife, und so wiederum, sich an alles haltend, was mit 
jenem zusammenhängt, zum Ende hinabsteige, ohne sich überall 
irgend etwas sinnlich Wahrnehmbaren , sondern nur der Ideen 
selbst an und für sich dazu zu bedienen, und so am Ende eben 
zu ihnen, den Ideen, gelange". (Schleiermacher.) Rep. 511 BC. 2 
Diese klassische Stelle ist zugleich ein klarer Ausdruck für das 
methodische Verfahren, welches man mit H. Cohen als Urteil 
des Ursprungs bezeichnen kann. (Log. d. r. Erk. S. 73.) Bei 
Plotin wollen wir näher auf dieses Verfahren eingehen. Der 



') (t6 ftd(h)fM) y>vx*ie xtQiaytayt), Ix wxxtgtrije uvoc ^ftegae ete äXtjdivijv 
10& Svtos otoa axivodoe, fjv drj yÜLoowplav &Xr}drj <ptjoofi*v elvcu, 

*) xjj xov diaX&ytofott dw&pti, ras hnoMotte xotoöfuwK ovx igxot äXXa 
i<ß 8vxi Ixo&iotv;, olov imßdoitt je xai 6gfias, fra ftizQ* roö ärvxoöhov hxl 
xr)v xoS xartoe <*£Z>7*' itfdtuvot avxrfc, näXiv al> l^dfieros x&v ixtivrje &%o- 
füvtov, ovtok «« xeXtvTtjv xaxaßaivj) aloörjxQ xandxaoiv ovdevi ngoaxgcofisvos, 
&XX' etSeatv avxots ii' avxüv eis avxa, xai xelsvxq ek 
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wesentliche Sinn desselben ist, daß sich der Geist nichts Fertiges, 
keine abgeschlossene Erkenntnis von irgendwoher geben lassen 
darf, sondern das begrifflich erfaßte Problem durch sich selbst 
erledigt, d. h. durch selbst erzeugte Begriffe zur Lösung bringen 
muß. Das dvvntöetov, das Unbedingte, zeigt schon in seiner 
sprachlichen Form die Tendenz des Ursprungsurteils, indem 
selbst das Bedingte wieder bedingt gedacht werden soll durch 
das Unbedingte, welches selbst freilich nur wiederum eine er- 
neute Setzung des Geistes sein kann. So muß ich also aller 
Erkenntnis Grundlegungen machen, die die Voraussetzungen 
meiner Untersuchung bilden und meine Arbeit allererst ermög- 
lichen. Vgl. Rep. 510 ABC, wo Piaton dies, wie folgt, klarzu- 
machen sucht. Die Hypothesis ward an der Kritik der damaligen 
Mathematik gefunden. Das „Axiom" darf nicht absoluter An- 
fang sein; es ist Voraussetzung und Idee. Über die Art, wie 
die Rechtfertigung der Idee zu kontrollieren sei, äußert sich 
Piaton auch, z.B. Phäd. 100A und 10 1 D. Gewißheit haben 
wir da, wo wir die Gegenstände der Erkenntnis gemäß dem 
eignen Gesetze des Bewußtseins erzeugen und dadurch sicher- 
stellen. Dies ist der Gedanke, der auch im Systeme Kants 
zum Grundgedanken wird im a priori. Kant nennt es „hinein- 
legen" in die Dinge, aber im Sinne der Grundlegung. Dieses 
Apriori fand Kant bei Kopernikus vor ; so nennt er auch diesen 
Apriorismus der Hypothesis die kopernikanische Revolution der 
Denkart. Die transzendentale Kritik Kants wird nur durch das 
a priori der Hypothesis begründet. Wie können wir uns sichere 
Erkenntnisse verschaffen, so daß wir Rechenschaft ablegen 
können ? Indem wir Grundlegungen machen. Dies ist der Sinn 
der Kantischen Worte ; daß wir nur das in den Dingen zu er- 
kennen vermöchten, was wir selbst in sie „hineinlegen". 

Das Denken der Ideen ist das Denken der Grundlegungen, 
in welchen Grundlegungen sich die Erkenntnis einrichtet. Es 
gibt keine andre Erkenntnis, als welche in den Grundlegungen 
ihren Bestand erlangt. Es gibt keine Wissenschaft, welche nicht 
auf den Grundlagen beruht, welche wir als Grundlegungen er- 
kennen. Diese Grundlegungen sind die Erkenntnisse, welche 
die einheitliche Grundlage der Wissenschaft bilden. Die wissen- 
schaftliche Vernunft fordert für ihre Zwecke und Arbeiten die 
Idee, als Grundlegung, die jeder Untersuchung voraufzugehen 
hat. In der Hypothesis liegt auch die Gewißheit der Wissen- 
schaft. Die Rechtfertigung der Hypothesis liegt in ihrer Be- 
währung. 
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Die moderne Zeit hat sich den platonischen Gedanken 
wieder angeeignet, daß das mathematische Sein von anderer 
Art ist als das sittliche. Piaton gibt den Unterschied an als ein 
Überragen dvvdpei xal nozoßdq an Kraft und Würde des sitt- 
lichen über das theoretische. Wie in der mathematischen, so 
müssen wir auch in der sittlichen Kultur die Forderung des 
Gesetzes aufstellen und seine Grundlegung in der sittlichen 
Vernunft verlangen. Ambe 6 Xöyog, das letzte Gesetz der Denk- 
setzung, die oberste vntöeoig, ist bei Piaton identisch mit der 
Idia rov dya&ov (Rep. 510), dem Gesetz der Gesetzlichkeit, wie 
Natorp 1 sagt. Die Idee des Guten ist nicht ein Gesetzliches, son- 
dern afaöe 6 Aöyog, das Gesetzliche überhaupt. Der Unterschied 
der sittlichen Idee von der mathematischen, die beide Gesetzes- 
geltung haben, ist darin von Piaton empfunden worden, daß er 
das Sittliche als Ziel (xilog) hinstellt. Das Seinsollen führt die Idee 
des Guten jenseits des mathematischen Seins. Das Gute als zikog 
ist Forderung und Aufgabe für den Menschen (büra$ig Gastm. 
202 E). Auch Kant stellt es als Grundgedanken für seine Ethik 
auf, daß das Sittengesetz sowohl ein Gesetz der praktischen 
Vernunft, als auch, daß es eine Grundlegung sein müsse. Es 
ist ebenso ein Charakteristikum der neueren Zeit, die mit der 
Renaissance Piatons beginnt, daß sie für alle wissenschaftlichen 
Disziplinen den Grund und Ursprung in der Vernunft sucht. 
So verlangt auch sie für die Ethik die Systematik der Vernunft, 
wie es Piaton an der oben berührten Stelle des Staates tut. 
(Rep. 510 B und 509 B.) Die Vernunft allein hat das Sitten- 
gesetz zu geben. Sie übernimmt damit auch die Kontrole und 
die Verantwortung. Keine Autorität, kein Gott darf der Ur- 
heber sein. Das Sittengesetz darf nicht zum Absoluten erstarren ; 
es ist ewige Aufgabe und ewiges Ziel. Die Idee des Guten ist 
schwer zu sehen (fi6ytg öq&eToa) und Piaton kann uns eigentlich 
nur vom Sprößling des Guten, so wie er sich eben auf Erden 
zeigt , berichten. (Rep. 508 B.) Wie auf ein naQddeiypa muß 
man auf sie schauen, wenn man gesetzmäßig und vernünftig 
leben will, so wie die Mathematiker es machen, die zwar „sich 
der sichtbaren Gestalten bedienen und immer auf diese ihre 
Reden beziehen, ohnerachtet sie nicht von diesen handeln, 
sondern von jenem, dem diese gleichen, und die um des Vier- 
ecks selbst willen und seiner Diagonale ihre Beweise führen, 
nicht um des willen, welches sie zeichnen". (Schleiermacher.) 



») Ideen!, z. B. S. 177- 187- »89. 
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Rep. 510D. Diese Aufgabe, der Idee des Guten „nachzujagen" 
und um sie zu „kämpfen", ist als Gesetz der reinen Vernunft 
der Logik unterstellt und kann von ihr zu jeder Zeit neu erzeugt 
und verteidigt werden. Der Idealismus kennt keine absoluten 
Gesetze. Die Grundlagen sind nicht ägxcU, sondern in Wahr- 
heit vno^heiq, Sprungbretter zum wahrhaften Sein. 

Der letzten Blüte, welche die griechische Philosophie in 
dem System des Neuplatonismus erlebte, ging eine Zeit des 
Niederganges voraus. 

Stoizismus, Epikureismus , Skeptizismus und mystische 
Schwärmerei, die Mannigfaltigkeit der philosophischen Lehr- 
meinungen und Standpunkte kann nicht wegtäuschen über die 
Schwäche, welche sich des philosophierenden Geistes in dieser 
Zeit bemächtigt hatte, und die ihren Ausdruck unter anderem 
auch in einem weitverbreiteten Eklektizismus fand. Die Vielheit 
und Unsicherheit der theoretischen und praktischen Bestrebungen 
hatte das Gemüt des Menschen, sozusagen, zerrissen, und der 
Skeptizismus vollends warf das Individuum auf sich selbst und 
seine schwache Kraft zurück. Demgegenüber erwacht im Neu- 
platonismus und schon bei Philon das Verlangen nach einem die 
Menschen verbindenden Allgemeingültigen. So wurde man an 
Piaton erinnert, der in der wissenschaftlichen und in der sittlichen 
Vernunft das gemeinsame Band der Menschen erkannt hat, 
wenngleich er im Praktischen diese Erkenntnis nicht bis in alle 
Konsequenzen verfolgt hatte. 



II. 

Philon. 1 

Der bedeutendste unter den Vorläufern des Neuplatonismus 
ist der alexandrinische Jude Philon. Er ist ein ausgezeichneter 
Kenner der griechischen Literatur und vor allem Piatons, für 
dessen Ideenlehre ihm zuerst das Verständnis aufging. Trotz 
seines einseitigen Interesses, die Ideen für die Theologie dienst- 
bar zu machen und dadurch notwendigerweise zu verdinglichen 
und zu dogmatisieren, läßt sich doch bei ihm der Idealismus, 
in platonischem Geiste aufgefaßt, nachweisen. Philons Interesse 

') Zu Philon vgl. man durchgängig die vorzügliche Darstellung bei 
Gfrörer, Kritische Gesch. des Urchristentums. II. Bd. 
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konzentriert sich allein auf die Religion, auf den einen Jehova 
seines jüdischen Glaubens. Weltfremder Glaubenseifer, der in 
dem schlimmsten Aberglauben seine Befriedigung fand, ist ein 
Zeichen der damaligen Zeit. Mystik, Symbolik, Aberglauben, 
Asketik, Weltentsagung und Märtyrertum charakterisieren jene 
für die Kulturgeschichte so lehrreiche Epoche. Wenn Philon in 
solchen Zeiten seine Aufmerksamkeit der Philosophie der Grie- 
chen zuwandte, tat er es nicht aus dem platonischen Interesse 
an dem Geltungswerte der Wissenschaft, sondern in erster Linie, 
weil er im Streite und Zanke, den die Gelehrten um das Wesen 
Gottes angehoben hatten, nach einer Richtschnur, nach einer 
Philosophie suchte, die ihn lehren konnte, nach welchen Prin- 
zipien ein solcher Zwist beigelegt, und mit welchem Recht die 
Einheit und Güte Gottes bewiesen werden könnte. Die Wissen- 
schaft soll ihm den sicheren und festen Weg zeigen, wie man 
die Dinge zu fassen habe. Er sagt: „Der Bezirk (die Grenze) 
der Wissenschaft ist : das feste, sichere, unwandelbare Erfassen 
durch den Verstand" (X6yos). x Die Philosophie hat die Begriffe 
des Daseienden aufzustellen und also zu zeigen, daß es für ein 
Ding nur einen Begriff geben kann. Auch um über Gott dis- 
putieren zu können, dazu müssen wir ebenfalls die Wissenschaft 
benützen. Denn „die Philosophie umfaßt die Natur alles Seien- 
den." 3 „Jede Beschäftigung über die Grenzen der Wissenschaft 
ist dem Philosophen bestimmt" 5 ; „jede Idee wird durch die 
Philosophie errungen". 4 Die Methodik, die Philon für seine 
Zwecke auffand, ist die des Idealismus. Sein Suchen führte 
ihn zu Piaton. 5 Wir wenden uns hiermit gegen die übliche*, 
besonders von Zeller vertretene Ansicht, die dem Stoizismus das 
Übergewicht in der Philosophie Philons einräumt; wir schließen 
uns Brandis 7 an, welcher auch hier das Richtigere gesehen hat. 

») De congr. er. gr. 141. bttoTrjftw Sgot ovrot: xmäXrjtpn ioopoXfe xoi 
ßißatos, apincutxmxog vn6 X&yov. 

*) De congr. er. gr. 144. <ptXoo<xpla de stäoav rffv t&v Study tpvotv. 

•) De congr. er. gr. 148. stegi Sq<dv (sc. r^c ixtorrjfitic) ngayfiaxsla 
näoa r<j> <pdoo6<p<o (avaxsTa^ai). 

*) IJäoa l&ia ov tpiXocotplq. nejiövtjTcu ; cf. de opif. mundi 12 M. 

■) Man vgl. B. Rippner: Ursprünge des phil. Logos. Mtsschr. f. 
Gesch. u. Wiss. des Judentums ed. G. Fränkel. — H. Grantz. XXI, S. 303 
(1872). 

•) Z. B. L. Cohn : Philo v. Alexandria : Neue Jahrbücher für das klass. 
Altertum und Pädagogik (Ilberg — Richter) 1898, S. 531—538. Cohn ist 
von Zeller abhängig. 

') Brandis: Handbuch der Gesch. der griech. - röm. Philosophie. 
III. Teil, 2. Abt. Berlin 1866. Vgl. S. 287 f. 
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Die Stoa ist für den Inhalt des philonischen Philosophierens 
ohne nachhaltigen Einfluß gewesen, jedoch ist seine Termino- 
logie von den Bezeichnungen der Stoa abhängig, wie das eben 
bei dem übermächtigen Einfluß gerade der Stoa in dieser Zeit 
nicht anders zu erwarten ist ; andrerseits mag es sich auch aus 
direktem Schuleinfluß der Stoiker auf ihn erklären lassen. 

Einen ganz platonischen Ausgangspunkt haben wir bei 
Philon in seiner Kritik der Sinnlichkeit. „Nichts Reines gibt es 
in den Dingen der Wahrnehmung." 1 Das Zeugnis der Sinne 
ist unzuverlässig; man muß vielmehr mit dem Denken die Wahr- 
nehmungen fassen und der Seele einprägen. Nur der wird 
richtige Erkenntnis von etwas haben, „wer dies nicht durch 
das Gehör, sondern vielmehr durch das Denken (dtavotq) ge- 
lernt hat und seiner Seele einprägte." 2 Das Wahrnehmbare 
ist immer der Veränderung, weil dem Werden, unterworfen; 
Philon sagt : „Alles Wahrnehmbare ist im Werden und in Ver- 
änderung und niemals an sich selbst seiend. Dem Unsichtbaren 
und Gedachten wohnt wie ein Bruder und Verwandter die Un- 
vergänglichkeit inne ; dem Wahrnehmbaren legte er (der Logos) 
den Namen des Werdens bei, der ihm eigentümlich ist." * Das 
Wahrnehmbare ist so in keinem Augenblick identisch und der 
Wissenschaft zugänglich, welche Forderung jedoch zu stellen 
ist. Diese Identität gewährleisten die Begriffe, die xaxd tä afaä 
övra oder Td yhr\. Bei Piaton finden sich analoge Stellen z. B. 
Rep. 402 BC avxä xä eXöij ; Parm. 129 A, 129 D, 130 B, 133 A usw.* 
An sich seiend ist ein ständiges Beiwort der platonischen Idee. 
Im Denken liegt also das wahre Sein; und der vovq, als der 
Sitz der Gedanken, muß daher der Führer der Seele, des Be- 
wußtseins sein, da auf die Sinne kein Verlaß ist. Deshalb 
„übersteigt er (der Nus) alles sinnlich wahrnehmbare Sein und 
strebt nach dem gedachten Sein". 5 Das gedachte Sein, die 
Ideen , sind die Formen und Maße , nach denen der Verstand 
das Mannigfache der Empfindung gestaltet. In diesem Sinne 

») De opif. mundi 7 M. tlkixQivk yäg ov&ev x&v ev a/o0i/o«. 

*) De opif. mundi § 61. 'O de xavxa fit} 0*0/) ftäliov r) Ötavoiq ngofia&wv 
xai h yvxfi o<pgayiod(tevo* .... 

*) De opif. mundi 3 M. IJäv yag ala&rjxov iv yeviaet xai fieiaßolais ovdi- 
.iore xaxä xavxa Gv. xi>> ftev äogätio xai votjxQ Ttgooereiftev (fc ädeky&v xai 
avyyevig aibtoxtjxa, xtj> d'alofttjxqi yereoiv olxetov Srofta faeqtrjfiioer. 

*) Weitere zahlreiche Belege hierfür findet man leicht bei Natorp, 
Plat. Ideenl. S. 438. 

•) De opif. mundi 16 M. Iläoav xi/v aio&tjxixijr ovoiav vneQxvyct, hxav&a 
Itpkrai xijs votjxijs. 
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mag die folgende Stelle erklärt werden: „Man muß aber bei 
einem jeden von den andern Dingen, was die Wahrnehmungen 
bestimmen, als das Ursprünglichere Formen und Maße zum 
Grunde legen, nach denen das Werdende gestaltet und gemessen 
wird." 1 

Der Ursprung dieser Formen und Maße liegt im Nus, der 
sie im reinen Schauen erschafft. Wir wollen zunächst unter- 
suchen, wie dieser Begriff des Schauens zu verstehen ist. Wenn 
Philon sagt: „Der Nus schaut das Gedachte" 2 und ferner: „der 
Nus hat die Wissenschaft nötig, um das Unkörperliche zu er- 
kennen" s , so sieht man hieraus, daß das Schauen nur ein bild- 
licher Ausdruck für eine gedankliche Tätigkeit sein kann, da 
ja das Objekt und Resultat des Schauens das Gedachte ist. 
Man sieht ferner, daß also das Schauen nur auf dem methodi- 
schen Wege der Wissenschaft geschehen kann. Das Gesetz- 
mäßige ist also auch für Philon das Charakteristikum der Idee. 
Im allgemeinen ist Philon auf den sokratischen Begriff rekur- 
riert 4 ; I6£a ist identisch mit y&oc* oder eldot, wie auch ebenso 
nach der platonischen Definition die Ideen zugleich allgemeine 
Gattungsbegriffe sind. Indessen ist aber auch die Spur dafür 
vorhanden, daß Philon die Forderung der Grundlegung kannte, 
wie man deutlich aus folgenden Ausdrücken erkennen kann. 
'YnwotjTiov, man muß „als Grundlage denken", daß die Formen 
und Maße das Ursprünglichere sind, wie wir oben gesehen 
haben. 6 Ferner: „Der Logos setzt sich selbst als Grundlegung, 
was zu tun ist." 7 Es ist der Gedanke der Autonomie des 
Selbstbewußtseins, der uns hier, allerdings in dogmatischer 
Abschwächung, entgegentritt. Die Idee ist das Paradeigma, 
worauf hinblickend, wir über eine bestimmte Sache einen Satz 
aufstellen. 8 Ohne dieses Paradeigma kommt nichts in den 



') De opif. mundi § 44. 'Yxororjtiov Se 8x1 xai txäoxov tcÖv äUayv & 
dixdCovoiv aioörjoets xa jtQtaßvxeQa eTorj xai fthga, oh eldonotetxcu xai fiergenat 
xä yivifivm. 

*) De opif. mundi 12 M. 'O rovs ßXinti xä voqtä. 
*) De opif. mundi 12 M. XßtToe 6k n'er vovq ttiax^fttje tk xo yvtoQioat 
xä äowftaxa. 

*) Wir dürfen hier vielleicht an Kants Gedankenformen und an die 
reinen Anschauungsformen erinnern. 

*) De opif. mundi 32 M. I6ia xie fj yevoe fj o<poayk vorjxöe äoÄftaxoe. 

•) De opif. mundi 31 M (§ 44). 'YxovoTjxiov . . . tä xeeoßvtega tldtj 
xai fthga. 

') Cf. de post. Caini § 19, 

») De post Caini § 19. nagädeiyna xi&to&ai. 
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Wahrnehmungen zustande. Die Wahrnehmung bietet eben nur 
das Problem, das sie dem Verstand zur Bearbeitung anheimstellt. 
Der Verstand legt das datbfmxov nagddetyfia in die Erscheinungen 
und ohne dieses vollendet er nichts in den Dingen der Wahr- 
nehmung. 1 Der apriorische Charakter der Idee ist von Philon 
. erkannt. Das ünovotj-tiov, das „voraus als Grundlegung gedachte" 
Musterbild wird vom Xoyujfidg d. h. vom reinen Denken erzeugt. 
Um ein Beispiel zu bringen, dessen sachliche Würdigung für 
eine andre Stelle aufbewahrt werden muß, und das wir hier 
nur wegen der darin ausgesprochenen methodischen Ansicht 
betrachten wollen, so spricht er einmal von einer votjrij n6Xie> 
die als ein dtavoovftevov des Architekten nirgends anderswo 
ist als im Denken des Architekten. „Und nicht ist die gedachte 
Stadt etwas anderes als das Denken des Architekten." 3 Daß 
das Denken sich in Grundlegungen seinen Bestand sichere, dies 
scheint überall bei Philon durch. Auch das Wort, das in der 
modernen Zeit ein Gegenstand berechtigten Ärgernisses und 
der Verachtung geworden ist , hat bei Philon noch nicht diese 
anstößige Bedeutung : Dogma steht bei ihm im Sinne der Hypo- 
these, der Theorie. So können wir es an vielen Stellen er- 
kennen, z. B. „Der Lustgierige (tpdtjdovog) wird nicht gespeist 
mit himmlischer Nahrung, welche die Weisheit den Schaulustigen 
durch Begriffe und Theorien darreicht". * Aöyot und 66yfiara: 
schon diese Verbindung kann uns belehren, daß die ddyfiaza 
nicht außerhalb des einheitlichen Zusammenschlusses der Erzeug- 
nisse unserer Vernunft, nicht außerhalb der Einheit unseres 
Wissens liegen. Das Dogma wird abhängig gemacht von dem 
Xöyoe d. h. von dem Denken der Menschen: ov ydg Xoytxwv 
ävdqcbv z6 66yfM* Daran müssen wir auch für Philon festhalten. 
Das bekundet auch seine pythagoreische Ansicht von den Zahlen 
als den Gesetzen, nach denen das Weltall eingerichtet und ge- 
ordnet sei. Es gibt keine absoluten Lösungen. Das ist auch 
der Sinn der philonischen Erkenntnislehre; wir können dabei 
jetzt noch außer acht lassen, daß die Erkenntnis kraft der 
Gnade Gottes ad maiorem dei gloriam vonstatten geht. 

*) De opif. mundi § 44. &v*v äoKOftdxov xagadeiytiaxoc ovder xeleoiovgyeT 
t&v tv aloihfjoei. 

*) De opif. mundi § 6. Ovdi r) x6he ft*pov xi hxiv fj 6 xoü ag/i- 

rixioroi Xoyioftfc. Vgl. Horovitz. Untersuchungen über Philons und 
Piatons Lehre von der Weltschöpfung. Marburg (Elwert). 

•) De Opif. mundi 36 M. (sc. 6 tpdtjdorot) mxtlxal xt ovx ovgdrtor xQWpij", 
f}v Sgiyet rofe <f>tloötafiooi Siä löytov xai doy/idxxov ootpla. 

4 ) De post. Caini § 19. 
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Die Welt ist geordnet nach Zahlen. „In sechs Tagen soll 
die Welt geschaffen worden sein, nicht weil der Schöpfer die 
Länge der Zeit nötig hatte, sondern weil das Entstandene der 
Ordnung bedarf. Der Ordnung aber ist die Zahl eigen und 
die Sechs ist am meisten entstanden nach den Gesetzen der 
Natur der Zahlen." 1 Die Genauigkeit der mathematischen 
Naturwissenschaft, wie sie Pythagoras und Piaton klar geworden 
war, entnimmt Philon, der diesen Studien fernsteht, seinen 
griechischen Vorbildern und verlegt sie in die gottgebildete 
Welt, weil er die Notwendigkeit dieser Forderung der Gesetz- 
mäßigkeit, wie sie in exaktester Weise in der Mathematik vor- 
bildlich ist, für die xocponoUa des X6yog anerkennt ; hierbei gibt 
er freilich der Vorliebe der Pythagoreer für Zahlenspielerei und 
Zahlenmystik allzuviel nach. „Welcher Teil von den Dingen 
im Kosmos liebt nicht die Sieben, durch den Eros und dies 
Verlangen nach der Sieben bezwungen? Sofort sagt man, der 
Himmel habe seine Einteilung in sieben Kreise." 2 Bei allen 
Auswüchsen muß man doch hier den Grundgedanken anerkennen, 
daß die Zahl ein gesetzmäßig bestimmender Faktor im Weltall 
sei. Die Ideen, nach denen die Welt geschaffen wurde, sind 
Monaden, Einheiten. „Die Einheit ist ungemischt und das Un- 
gemischte Einheit. Der ungemischte Gott nun redet Einheiten." 8 
Der Ausdruck ungemischt bezieht sich auf die Reinheit vom 
Sinnlichen, wie sich aus vielen Stellen belegen läßt. 4 Das ist 
auch bei Piaton, wie wir wissen, das Wesen, wenn auch nicht 
die tiefgehendste Befugnis des Denkens, Einheit zu bewirken. 
Die Monade ist unvermischt mit der Sinneswahrnehmung und 
ein Einfaches. Weil das System der Natur durch die Einheit 
eines Gesetzes garantiert wird, kann auch die Aufgabe der Er- 
kenntnis (der Seele) keine andre sein, als die Vielheit aus ein- 
heitlichen Ursprüngen zu erklären. So sagt auch Philon : „Infolge 
der „einen" und „selbigen" Ordnung wird gezeigt, wie die Seele 
auf die Aufstellung des Einen sieht, weil, wenn man auf viele 



') De opif. mundi § 3. "E£ 6k tj^egöh> dtjftiovgytj&jvai tpyot xov x6aftw, 
oix htadf) Jtgooedeixo XQOvoiv ^rfxovc At<mö>v . . . äU exeiör) ioT$ yivo/mwc föet 
rd|fa>?. xä£ei de agt&jjos olxiTov, ägi&n&v de (pvoetos v6fiot; ycvrrjxixiüxaxos 6 IJ. 

*) De opif. mundi § 38. Ti yäg ov <pti.eßdo/toy t<or iv tijj xöa/itfi fiigo?, 
Iqcjxi xai .to#$ daftaadkv iß&ouadog; avxlxa iov ovgavw tpaoiv STixa. Hit- 
Cömt&cu xvxXoif. 

*) Quod deus sit imm. 82. to äxgaxov f*oväe xai 1} novo; axgaxov. 
ftor&dae fter oiv äxgaxos 6 0edf laieT. 

*) De opif. mundi 15 M. und 33 M. 
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Ursprünge zurückgeht, man notwendig in die schwerste Be- 
drängnis kommt." 1 Der göttliche Logos bringt ri)v ftlav ovvxattv 
oder, wie es an anderer Stelle heißt, den ovvodos Ttjg öiavoias, 
die Synthesis hervor. Nun ist aber der Nus des Menschen ein 
Teil des göttlichen, so daß für ihn diese Definition bestehen 
bleibt. Der Logos ist der Inbegriff der Weltordnung, die löia 
löewv. „Es ist offenbar, da ja auch der voijrdc. xdofioq eine 
ursprüngliche Prägung ist, daß auch der göttliche Logos selbst 
„das" ursprüngliche Musterbild, die Idee der Ideen ist 3 , in 
welcher die gedachte Welt gegründet ist." s Im Logos haben 
die Idiot xai fthga ihren Sitz. 

Die löia tatv löe&v ist die platonische Formulierung des 
Systems der Erkenntnisse, für den Glauben an die Einheit 
der Vernunft. In diesem Triebe zur Einheit führte den Philon 
sein ethischer Genius zur Erkenntnis der Idee der Menschheit*: 
löia dv&gcoTtov oder 6 tiooc dirftetav äv&Q<anoe.. So schreitet 
er auf der von Piaton vorgezeichneten Bahn über seinen Meister 
hinaus. Denn bei Piaton rindet sich der Begriff der Menschheit 
noch nicht völlig in seiner ethischen Bedeutung erkannt. Daß 
in Wirklichkeit der kosmopolitische Sinn Philons diesen Gedanken 
hervorbringen konnte, hängt aufs innigste zusammen und erhält 
seine Bestätigung durch den echten Sozialismus Philons, der in 
dem messianischen Gedanken der Propheten einen günstigen 
Boden gehabt hatte. Der Idealmensch Philons ist daher Sozialist 
und Kosmopolit. 5 „Zwiefach ist die Gestalt des Staates; die 
eine ist besser, die andere schlechter. Die bessere, welche die 
demokratische Verfassung hat, ist in einem Staatswesen, welches 
die Gleichheit ehrt und dessen Leiter Gesetz und Recht sind; 
im geringeren aber ... die Ochlokratie, die das Ungleiche an- 



l ) 'Yxd yitQ fiütf xai tijv avxijv ovrxa£iv ig Ardyxtjt tpavtixai node xijv hoc 
emoxaolav atpogütoa exei xö ys xoXAaTs vjtaxovovotv dgxats dvayxd(eo&at ßapü- 
lator ax&oe. (De agric. § 12.) 

*) De opif. mundi § 6. Arjkov de Sxi xai 17 &Qxirvnos o<fQayls, 5v <paftev 
etrat xdafiov vorjxov, avxix; uy ett) xo dgx^nov Jtagdietyfia l&ia x&v tdetöv, 
6 dtoü X6yo<;. 

*) De opif. mundi § 10. 'O fitv ovv äodtftaxoc x6oftoc .... t&Qvfcis ir 
T<f> deitp X6yq>. 

*) Diesen Gedanken vermißt man ungern bei Horovitz, der sich 
überhaupt über die Bedeutung der Idee bei Piaton und Philon nicht klar 
ist. Eine hierauf bez. Kritik der Horovitzschen Arbeit findet sich 
weiter unten. 

*) De opif. mundi § 1. vo/iifiov dvioos, tvdve Srxoc xooftoxoXtxov. Vgl. 
§ 50 an zwei Stellen. 
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staunt ; in ihr sind Unrecht und Ungesetzlichkeit übermächtig." 1 
Die Gerechtigkeit muß den einheitlichen Boden für die An- 
wendung der Gesetze bilden. Alle haben an der Verwirklichung 
der Sittlichkeit mitzuhelfen, niemand darf ausgeschlossen sein. 
Dies ist die Grundvoraussetzung des philonischen Sozialismus, 
„damit die ganze Erde ein Staat werde und die beste aller 
Staatsverfassungen, die Demokratie habe". 2 „Die Staatsver- 
waltung, an der das ganze Volk teilhat (r) xard dtjfiovs nofo- 
re(a) entspräche der Natur. Denn diese Welt ist ein großer 
Staat, der „eine" Staatsverfassung und „ein" Gesetz hat." 3 
Hierbei ist offenbar die Natur als die sittliche Natur d. h. als 
die Natur des sittlichen Geistes gedacht. Der Ausdruck <pvoe<as 
aber ist irreführend, denn die Begründung zeigt, daß auf das 
Vernunftgesetz des Kosmos rekurriert wird, welches natürlich 
selbst nur in und kraft der Idee existiert. Die Gerechtigkeit 
und die Sittlichkeit bilden die Grundlage des philonischen Staats- 
wesens. Im sozialen Staate darf nur die la&trjq gelten ; er muß 
v6/xq> M geleitet sein. 

Wie in der theoretischen Weltbetrachtung der Gedanke 
der Einheit unter der Form des Systems lebendig wurde, so 
faßte er auch die Stellung des Individuums zur Allheit der 
Menschen unter dem Gesichtspunkte der Einheit. Die Schranken 
der natürlichen Gemeinschaften wie Familie, Rasse und Ge- 
schlecht, aber auch der Nation trüben den Blick nicht mehr 
gegenüber dem kosmopolitischen Ideal, sondern empfangen 
ihrerseits ihre Rechtfertigung aus der Vernunftidee der Mensch- 
heit. So weiß Philon nichts von einer Trennung von Politik und 
Ethik, sondern sein politisches Glaubensbekenntnis beruht auf 
seiner ethischen Erkenntnis. [Man sehe sich hierzu den Anfang 
von Schiller: Völkerwanderung, Mittelalter und Kreuzzüge an.J 
So müssen wir denn auch erwarten, daß dem sozialen Sinne des 
Alexandriners der Egoismus nicht das Prinzip seiner Ethik sein 
kann. „Die unvernünftigen Lüste sollen nicht in der Seele die 



') De conf. ling. § 23. Atxxov de JtSXenx; eldot xo fdv äfxeivov, x6 61 leigw, 
äfutror ftiv to dx]ftoxQaxta /oefyiCTW looxrjxa xifuboj) xokxtiq., agxortie elot 
v6f4<K xai dixrj, zrfoov de .... Szkoxgaxia, f) &avfid£et xo ävioov, hv # adixia 
xai dvofiia xaxadwaoxevovotv. 

») Quod deus s. imm. § 36. Tva ek p(a n6Xis •} olxovfitvrj x&oa xijv 
dgiaxTfr jxoltxei&v äyjj drj/wxQaxlav. 

•) Joseph. § 6. IJQOO&Tjxt) y&Q foxi xifc .... ipvoeaK *\ *axa dtjfwve 
xoXtxeta. ij fth yao fityaXÖJtokis Sde 6 xSo/ioc iaxi xal fttq jo^km nolixstq xai 
ft6r<p M. 
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Gewalt haben." 1 Darin liegt unverkennbar der Hinweis , daß 
die Vernunft die Herrschaft zu führen habe im Bereiche des 
Wollens und Begehrens. Aber freilich oft genug folgen wir dem 
Trieb, statt der Stimme der Vernunft zu gehorchen. „Die Lust 
ist und gehört zu den ersten Wahrnehmungen, durch die sie 
auch den Lenker Nus täuscht. 2 Wir sollten aber durch die 
Vernunft unterscheiden und entscheiden, was gut und böse ist 
an den Sinnen und Trieben, die sich durch die Wahrnehmung 
an die Vernunft wenden. Wer der Lust folgt, hat als Bestim- 
mungsgrund seiner Ethik die Quelle der Ungerechtigkeit und 
Gesetzlosigkeit erwählt." „Dieses Verlangen (6 igtog) hat auch 
die Lust der Körper hervorgebracht, welche eine Quelle der 
Ungerechtigkeiten und Gesetzwidrigkeiten ist."* Wichtig für 
den idealistischen Charakter der philonischen Ethik ist die Be- 
deutung des ungeschriebenen Gesetzes. So sagt er etwa von 
dem Führer des jüdischen Volkes: „Dieses Leben des Ersten 
und Führers des Volkes ist, wie einige sagen, gesetzlich, und 
wie meine Rede zeigte, war dieses Gesetz selbst ein „unge- 
schriebenes Gesetz" (deopdg äygatpog) ." 4 Das „ungeschriebene 
Gesetz" steht über dem zeitlich vergänglichen und auch damit 
wird in der Vernunft und in der Idee ein Richter und Lenker 
der Sittlichkeit anerkannt. Wer keine Vernunft hat , hat auch 
nicht teil am Guten und Bösen. Wir erkennen hier wiederum 
ganz deutlich, daß es Philo nicht an Einsicht gefehlt hat in den 
autonomen Charakter unserer sittlichen Vernunft. In der Selbst- 
bewegung der Seele liegt der Unterschied, der den Menschen 
vom Tier unterscheidet. Nur in der Ethik kann man vom 
Menschen reden. Die didvoia des Menschen ist frei; kraft ihrer 
vollzieht er seine Selbstgesetzgebung, und durch sie unter- 
scheidet er sich von allen andern Lebewesen. „Anders gestaltete 
er die Verfassung der Seele; diese ihre Affektion heißt Trieb. 
Diesen unterschied man und nannte ihn die erste Bewegung 
der Seele. Hierdurch überragen die Lebewesen die Pflanzen." 8 

') De opif. mundi § 26. ftrjxe al &Xoyo* rjdoval y^XV 9 dwaaxewioiot. 

*) De opif. mundi § 59. 'Hdovij 6k ngoxigats evxvyxdret xai SvofuleT xai; 
alofrrjoeoi, St* &v xai xov %yeft6ra voüy qpevaxiCei. 

•) 'O Öe JIO0OC ovrog xal xrjr xorr ocofiaxcov i)6ovrjv eyemjoev $1* ioriv 
äitxTj/uänoY xai nagavo^fiaxiov dg^i?. 

*) De Abrahamo, Schluß. Toiovro; 6 ßiof roß ngibxov xal an/rjyexox' 
xov tdvove eaxiv, dx; fiev tviot qptjoovoi, v6fUfioe, d>e d' 6 naq* iftov kcyog föet$e, 
vdfwf avros &v xai ftto/tos äygatpos. 

*) Quod deus sit imm. § 9. Exio<os dieötjxe xr/v yvx*l v i xovxo de avxije to 
rräi?off Sgfitf xaXeixat, fjv 6gi{6fievot xqwxijv f<paaav elvai ytFj^ff xlryotr. Tooov- 
xois fiiv dtj £o>a jTQovxti <pvx&v. 
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Oder: „Als auserwähltes Geschenk erhielt nun dieser (der 
Mensch) die Vernunft, welche es sich zu eigen gemacht hat, 
die Natur der Körper zugleich und der Handlungen zu er- 
fassen. . . . Das einzig Unsterbliche in uns sei wahrscheinlich 
die Dianoia. Sie allein hat der erzeugende Vater der Freiheit 
für würdig erachtet, und er ließ sie frei von den Fesseln der 
Notwendigkeit." So ist es „der Mensch, der eine freischaffende 
und selbst gebietende Erkenntnis erlangte". 1 Diese Fähigkeit 
ist allerdings ein Geschenk Gottes, und nur der Gottlose mag 
behaupten, der Mensch habe sich selbst diese Macht gegeben. 
„Dem Gottlosen dünkt das Gegenteil zu sein, nämlich der Nus 
sei von selbst mächtig." 2 Gemäß dem gesetzmäßigen Charakter 
des Guten und der Vernunft wird auch für das Gute die Iden- 
tität, die absolute Einheit gefordert. Diese absolute Einheit 
ist von Philon verdinglicht worden. „Es ist ein Herrscher und 
Lenker und König, der allein die Aufgabe hat, alles zu regieren 
und zu ordnen." s 

Ovx äya&dy JioXvxotQavitj , elg xoigavog iaxco, eis ßaodevg.* 
Der Zentralbegriflf der philonischen Ethik ist Gott, der 
Jehova des alten Testamentes. Sein philosophisches Interesse 
gipfelt und entspringt dem Interesse an Gott. Damit hängen die 
intimsten Schwächen auch seiner Erkenntnislehre zusammen. 
Aber auch den idealen Gehalt Gottes hat Philon richtig erkannt 
und die Gottheit als riXog, als Ziel, dem alles zustreben müsse, 
richtig gewürdigt. Die Wissenschaft hat für ihn überhaupt 
keinen andern Wert , als daß sie uns die Güte des Schöpfers 
einleuchtend und bewußt werden läßt. Alle Forschung muß 
geschehen im Hinblick auf das höchste Gut (d. i. die Gottheit), 
das erstrebt werden soll. „Wenn nun die gottliebende Seele 
sucht , was das Seiende nach seiner Wesenheit ist , dann geht 
sie auf eine unsichtbare Suche, durch die ihr das größte Gut 
zuteil wird: zu erfassen, daß Gott, seinem Sein nach, einem 
jeden unfaßbar ist, und eben dies zu sehen, daß er unsichtbar 

M Quod deus sit imm. § 10. 'E$atQex6v ovxoc xoivvv yigac IXaxe itavolav 
fj xae ajiavjcov <pvaeig ocofidxtiw xe Sfiov xai Jtgayfidxatv efto&e xaraiafißdvetv 
. . . . xai ftdvov x&v h> rjfity elxoxoK ätp&OQxoy ido£ev tlvcu dtdvota, /tdrrjr yäg 
avttjv 6 ysvrrjoas naxfjQ iXsv&tf>(as rj$l(ooe , xai xä xijg avayxqs drei; deo/ia 
dqpexoy tlaoe. . . . 6 da Srßgtono; r&eXovoyov xai avxoxeXevaxov yvat/Atjs Xa%u>v. 

■) De conf. ling. §25. Tq> Vdoeßet x'ovvdvxiov SoxeT , avroxodxoga pev 
elvat xoy vovv u>v ßovkevexat. 

") De COnf. ling. § 33. "Eatty tle äQX<*>* xai qyeftd»' xai ßaotlev; $ xqv- 
xavevttv xai dtoixetr fidrq) Mfus xä avftxavxa. 

4 ) De conf. ling. § 33. 
Cohen und Natorp, Philosophische Arbeiten I c 
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ist." 1 Weil Gott das unendlich ferne Ziel ist, kann er weder 
im Denken völlig erkannt noch mit dem Willen erreicht werden, 
aber wir erkennen und erreichen ihn doch, indem wir uns ihm 
stetig annähern „in jener unbekannten und unsichtbaren Suche" 
d. h. jener Suche des Unsichtbaren und Unbekannten. Diese 
Idee des Guten ist die Ursache des gesetzmäßigen Geschehens, 
so im theoretischen wie im sittlichen Sein. So will der Logos 
„das Geschlecht der Menschen, das in unwegsamen Gegenden 
herumirrt, auf den ebensten Weg bringen, damit wir unserer Natur 
folgen und so das beste Ziel gefunden wird, die Erkenntnis des 
wahrhaft Seienden, welches das erste und vollendetste Gut ist."* 
Der stoische Ausdruck der Natur kann nicht am platonischen 
Ausdrucke irre machen; denn welcher Stoiker würde wohl als 
letztes Ziel die Erkenntnis des wahrhaft Seienden (mit platoni- 
schen Worten Imotrjfxrjv xov öntog Svrog *) und als das wahrhaft 
Seiende das höchste Gut angeben? Diese Stelle kann vielmehr 
nur zum Beleg dienen, daß, wo Philon von der sittlichen Natur 
des Menschen spricht, er den Menschen der Idee meint. 

Gott vertritt ferner das Prinzip der Weltordnung, und ähn- 
lich wie die Idee des Guten bei Piaton, ist auch sein Gott 
faj/uovQyoe, der die Welt vom Chaos des pr) öv ins bv hinüber- 
leitet. Diese Ordnung geschah nach einem vorausgedachten 
Plane, nach einer yorjjfj tdlq.. Der Gedanke der vor/ri) Idia ent- 
hüllt auch hier wiederum Gott als regulative Idee im Sinne 
Kants. Er ist selbst ein Gedanke des Geistes und kann nur 
mit dem geistigen Auge erblickt werden. „Dem wahrhaft 
Seienden (d. i. Gott) kommt es zu, nicht nur durch die Ohren, 
sondern durch die Augen der Dianoia erdacht und erkannt zu 
werden." 4 Wenn das Sein der Natur der Vernunft zugänglich 



') De post Caini § 5. "Oxav ovv <pd6öeoc y>vxfi xö xi iattv xo ov xaxä xijr 
ovak» C«7*jJ, *k *«« AöQaxop tg^exat Cfaotv, avxfj XMQtylyrstat 

/idytatw iyaöov xaxaXaßeJr 8x1 ixaxdXijmoe 6 xaxä xo tinu fade xavxl xal 
aöxd xovxo ideJv, Sxt iaxlv d6gaxot. 

•) De Decal. § 16. ßovUfuvoe 6i x6 ykoe x&v av&Qoxtat* uvoökus xlaCo- 
fievov tii axkanoTaxijv &yttv 666v, W hx6fuvo» rfj <pvcti x6 &Qtoxov evgrjxxu xiloe 
isuox^finv xov övxws ovxog, $ eaii to xqwxov Ayaöov xal xtXtuötaxov. 

*) Plat. Phäd. 247 E. dXXä. xijv b> x$ 6 iextv 5v Stxok ixiorqfitjv o&oav. 
249 B/C. Tovxo &i iaxtv ävdftvt}o*s bteivwv, ä nox % »Her rJ/*a>K 1} yvx*t ovfi- 
xogtvötioa xal vxeßtdoOoa & rCr ttral <pa(uv, xal avaxvxpaoa ek xo 

&y ovTQ>f. 

«) De post. Caini § 48. TO & agoc aUfittav bv ov ** &x*>v ftö^or, <LUo 
xoie dtavoias Sfipaoiv .... xaxavoeiofou xal yvoagiCta^ai ovftßißqx*. Vgl. auch 
Quod deus sit imm. § 3. 
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sein soll, so muß es selbst als vernünftig gedacht werden. So 
gibt Gott hier die Garantie ab für die Erkennbarkeit des Seien- 
den. 1 Ich möchte hier eine Stelle bei Kant* anführen, wo dieser 
Gedanke schön dargestellt ist. „Endlich drittens müssen wir 
alles (in Ansehung der Theologie), was nur immer in den Zu- 
sammenhang der möglichen Erfahrung gehören mag, so be- 
trachten als ob der Inbegriff aller Erscheinungen 

einen einzigen und obersten und allgenügsamen Grund außer 
ihrem Umfange habe, nämlich eine gleichsam selbständige, 
ursprüngliche schöpferische Vernunft, in Beziehung auf welche 
wir allen empirischen Gebrauch unserer Vernunft in seiner 
größten Erweiterung so richten, als ob die Gegenstände selbst 

aus jenem Ur bilde aller Vernunft entsprungen wären, " 

Dies Urbild entspricht offenbar genau der voijTr) tdia des 
Philon. Der Gedanke ist ins Dogmatische gewendet. Es fehlt 
das charakteristische als ob; der rationalistische Trieb ist jedoch 
unverkennbar. Gott müßte also a priori eine yorjrij tdia for- 
mieren, nach der die Schöpfung vor sich gehen konnte, als nach 
einem naQddetyjMi, worauf hinblickend er das Dasein gestaltete. 
Gott schuf zuvor die gedachte Welt, um dann, sich dieses un- 
körperlichen und göttlichsten Musterbildes bedienend, die körper- 
liche zu gestalten.* Der göttliche vovg arbeitet nicht anders 
als der menschliche, der eine Aufgabe zu lösen strebt. Philon 
erläutert den Schöpfungsakt durch ein Beispiel. Wenn ein 
Architekt eine Stadt bauen will, muß er vor allen Dingen in 
seiner Seele einen Plan zurechtmachen. Nach dieser n6hq vorj-tr} 
seiner Seele kann dann die n6Xu; ala&rjrrj erstehen. Die ndXu; 
vorjrJj kam zustande durch das Denken des Architekten; otdk 
ydg i) votjtij n6)ug heg6v rt iarlv fj 6 rov äQxttixrovog loyto/iAs, 
fjdtj rijv votftriv nöXtv xrt£etv dtavoovfUvov (De opif. mundi § 6). 
Philon subintelligiert hier den Begriff Gottes als heuristisches 



') Dieser Gedanke fehlt in der Arbeit von Horovitz. Er fehlt wohl 
deshalb, weil Horovitz die Mio i&r tdt&r bei Philon und bei Piaton 
nicht kennt und deshalb die Systembedeutung dieser Idia x&r löeöv 
d. i. Gottes nicht kennen kann. 

») Kant: Kritik d. r. Vernunft z. Aufl. (B) 700/701. 

•) De opif. mundi § 4. Tlgolaßwr yag 6 Arof Sxt $11 fdpnp* *aM* 
ohx &y nojt yhon» M%a xaXoO xagadtlfftaxos ovdi u xdVv aUrfhjl&r ävwtaixior, 
S firj jtgde dezhvxw xal rorjxrir Mar AxttxorMhi ßovXrjfok xor Sgatdr xSofwr 
xovxori dfifuovgrrfoat *QOt$tivxov xdr roijx6r, Tra iQÜfttroi daaifiAxtp 
nai öeoetdtota'Ttp xagaAtifftaxi xor ocopaxixor intQydaijxat itQtaßv- 
rtgov rtatxtQW ixetxortafta , rooaCta negti^orxa alo&rjxä yhnj Söojuq er 
ixirvroird. ^ 
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Prinzip (Krit. d. Urtkr. 33 u. 36 f. Orig.-Ausg.) und bemüht sich 
so scheinbar, über den Gedanken der platonischen Hypothesis 
hinauszugehen. Indem er Gott als Endziel erkennt, anerkennt 
er, wenn auch in verschleierter Form, den Idealismus; denn wenn 
es möglich sein soll das Endziel prinzipiell zu erkennen, so 
muß unsere Vernunft demselben adäquat sein. 

Gott ist das wahre Sein; er ist, wie die pantheistische 
Ausdrucksweise lautet efc xal Ttav. 1 „Gott ist weder anthro- 
pomorph noch ist der menschliche Körper gottähnlich. Das 
„Bild" wird nur gesagt vom Nus, dem Lenker der Seele." 8 
Gott ist ganz Geist, und nicht ist der menschliche Körper ein 
Abbild Gottes. „Gott schuf den Menschen ihm zum Bilde" 
sagt Moses nur im Hinblick auf den göttlichen Nus, dessen 
Abglanz die Seele ist. Doch hat Philon den Gedanken der Idee 
des Guten nicht immer in völliger Reinheit festzuhalten ver- 
mocht. Gott ist nicht nur Idee des Guten, sondern er versteinert, 
wie es die dogmatische Natur der Religionen mit sich bringt, 
zum absoluten Ding, von dem aus alles Gute und Schöne über 
die Welt strömt. Das Moment der Heteronomie wird so über- 
mächtig bei Philon. Darunter leiden die Ideen, die ebenfalls 
dogmatisiert und zu Kräften, zu den dwa/xeiq werden, die uns 
(z. T. schon personifiziert als Engel gedacht) den Willen Gottes 
kundtun. Gott als das absolute Wesen ist deshalb andrerseits 
auch 3 losgelöst von der Wissenschaft und dem reinen Denken. 
Er bedarf des vermittelnden Logos, damit wir nur scheinbare 
Kunde von seinem Wesen erlangen. Hierin verbirgt sich der Ge- 
danke von der Endlosigkeit des Forschens. „Für den Menschen 
nämlich genügt es, durch sein Denken so weit vorzudringen, 
daß er erkennt, Gott sei und existiere als Ursache von allem."* 
Philon ist hierin von Aristoteles aus zu verstehen. Während 
bei Piaton die Idee des Guten zum Scinsollenden gehört, ist 
der erste Beweger ein äfieaov, ein Unvermitteltes, etwas, was 
eines Mittlers bedarf um in Verbindung mit der Erkenntnis 
treten zu können. Diese Rolle erfüllt der X6yog bei Philon, der 

') Leg. Allegor. § 14. 

*) De opif. mundi § 23. OCre yäg dr&Qu>n6fiOQ<pos 6 de6t, ovts ÜeotiAke 
t6 dv&gcömvov oä>fxa. jj di etxwv XiXtxiat xaxa rov xijg yrvxije rjytfiöra rot>y. 

*) Horovitz kennt nur diese Bedeutung der philonischen Gottheit, 
keineswegs die der Idee, des riXoe, die er ja auch nicht für Piaton zugibt. 
— Vgl. Hör. S. 9 und S. 60. Wir haben schon kurz auf das Mißverhältnis 
dieser sonst so tüchtigen Arbeit zur platonischen Idee hingewiesen. 

*) De post. Caini § 48. 'Arögumov yäg i£aQxsi loyiopip (dxQi roC xata- 
fiafoir ort iori tt xal vxägx'* *<&»' Sltov aTuor ngotX&sTr. 
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nicht nur in der Bedeutung des Verstandesbegriflfes , sondern 
auch als das versteinerte Wort und die Äußerung Gottes fungiert. 
Der Xöyog ist Gottes eingeborner Sohn, den der Allvater erzeugte. 
Der Sprößling aber bildete die Welt. „Diesen erzog der Vater 
des Alls als seinen ältesten Sprößling, den er anders auch 
seinen Erstgebornen nannte; und der Erzeugte, nachahmend die 
Wege des Vaters, indem er auf die Urbilder jenes als seine 
Musterbilder blickte, schuf die Begriffe." 1 Die menschliche 
Vernunft wird demgemäß eine Ausstrahlung des öeios Xöyog, 
in welchem sie ihren Sitz hat. 2 Die menschliche Freiheit wird 
so die Freiheit der Hcteronomie. Die Emanation verdinglicht 
notwendigerweise das rein logische Verhältnis der Ideen zu den 
göttlichen dvvdfieic; diese Abschwenkung von dem platonischen 
Idealismus mußte sich Philon zuschulden kommen lassen, weil 
seine ganze Spekulation um Gott zirkuliert. Trotzdem mußten 
wir ihn hier zu würdigen suchen; denn sein philosophisches 
System, wenn wir es ohne Rücksicht auf seinen dogmatischen 
Endzweck betrachten, ist im wesentlichen Piatonismus. Die 
Anleihen beim Stoizismus beschränken sich beinahe lediglich 
auf die Terminologie. 

Die pseudophilonische Schrift de indelebilitatc mundi. 

Diese Schrift verdient in einem besonderen Abschnitt be- 
handelt zu werden, weil in ihr der rechte Geist des platonischen 
Idealismus lebendig ist, wenngleich sich der Terminus der Idee 
nicht gerade vorfindet. 

Schon dadurch beweist der Verfasser seine Überlegenheit 
gegen den Eklektizismus seiner Zeit, daß er seinen Ausgangs- 
punkt nicht im erkennenden Subjekt nimmt, sondern seine Frage 
an die Gewißheit der Wissenschaft richtet. Othe $rjfxa& tf/mwv 

ol$ oödkv äduQevvrjtov rc&v eis ijtiar^/irjv ävayxaltüv 

änoXiXeatxai (513).' Wer subjektive Meinungen vorträgt, dem 
kommt es nur darauf an, recht zu behalten. „Rechthaberei 
ist aber das Widerspiel von Naturwissenschaft, welche vielmehr 
kein höheres Verlangen kennt, als die Wahrheit auszuspüren." 

') De conf. ling. § 14. ToVxov fttv yaQ xQtoßvxavov vlov 6 twv Slatv 
dvhetXe xartfe, 5v higoi&t ngwx6yovov wvoftaaev, xai 6 yerytjdete fievxot, fuftov- 
fteros xäf xoC nargde Sdovi ngoe naQadetyfiara dgjiTVJra exelvov ßUnow ifiiq- 
<pov xä etbr). 

*) De opif. mundi § 51. Atavout yxtltoxai &e(q) My<p. 

*) Die unter Philons Werken stehende Schrift: „Über die Unzerstör- 
barkeit des Weltalls" wiedergestellt und übersetzt von J. Bernays. Abh. 
d. kgl. Ak. d. Wiss. Berlin 1876. 
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<I>voioXoylag ydg ävxbiaXov (piXovEtxla XQind&rjxov ^yov/uivrjg äh)- 
deiav tx^Xaretv (514). Man darf in einem Beweisgange nichts 
vorbringen, was nicht begründet werden kann; wenn ein Satz 
nicht richtig formuliert worden ist, muß der Schluß notwendig 
falsch sein. Auf Grund der Voraussetzungen ziehe ich richtige 
Schlüsse. Sind die Voraussetzungen falsch, sind es die Schlüsse 
auch. Die Sicherheit der Grundlage gewährt und verbürgt die 
Sicherheit der Resultate. Kai firjv 6 xgixog Xdyog l£ iavxov 
duXiyxexai fit] vyubg iQwxij&eig falb xrjg ev&vg h &QXÜ <pdoea>g 
(515). Auch die einleuchtenden Dinge, die Axiome, dürfen 
nicht dogmatisch absolut sein. Wenn man sie nicht glaubt, 
müssen sie bewiesen werden können. Es darf kein Dogma 
geben. El dei xal änodeltecog xoZg ovxvjg iptpaviot' det d£ (492). 
Könnte man sich diesen Satz nicht als einen direkten Ausfall 
gegen Aristoteles vorstellen? 

Wenngleich sich der Ausdruck döyjua häufig bei unserm 
Philosophen findet, so doch immer in der kritischen Bedeutung 
der Hypothesis. Das ddy/na muß der vernünftigeren Einsicht 
weichen und sich umbilden lassen. Es ist vom reinen Denken 
abhängig. Botj&bg yovv 6 Hidtoviog xal Ilavairtog, ävdgeg h xolg 
oraixolg ddypaoiv loxvxdxeg, &xe deöXtjmoi, xdg ix nvodoeig xal 
TxaXiyyeveoiag xaxaXutdvxeg ngög öetoxegov döy/na to rrjg fop&aooiag 
rov xöafwv navxog rjvxofAÖXtjoav 1 (497). Die Entscheidung über 
das 66y/*a steht nicht der unvernünftigen und trügerischen 
Sinneswahrnehmung zu, sondern nur dem reinsten und unge- 
trübtesten Geiste. 7a OEfxvd xal jteQtfidxtjfOL dudetv, xal ndkoft 
60a fM) dtxd&i r) äXoyog xal dnaxijXog afo&tjoig <LU' 6 xa&aga)- 
xarog xal dxoaupvioxaxog vovg (502, 34). 

Auch in seiner Erkenntnislehre zeigt sich der Autor unserer 
Schrift als Kritizist. Das Sinnliche gibt die Aufgabe, ist auch 
hier der Leitgedanke. Stets aber ist der vovg Gebieter über 
die Sinne und das durch den vovg Ergriffene (vorjxd) über das 
sinnlich Wahrgenommene. 'Ael d' ato&rjoea>g fjyefxibv vovg xal 
vorjxöv aloihjxov (487). Die Natur ist die Gesetzesordnung des 
Erscheinenden im theoretischen, wie im sittlichen Sein „die 
Natur der Welt, welche doch die Ordnung des Ungeordneten 
ist, das Gefüge des Ungefügten, der Einklang des Auseinander- 
klingenden, die Einigung des Getrennten . . . , welche Vernunft 
im Menschen und in den sittlich vollendeten Menschen die voll- 
kommenste Tugend ist." <Pvotv . . t^v xd$tv xöjv dzdxxojv, 

') Charakteristisch ist auch hier der Gegensatz zur Stoa, deren 
Einfluß auf den Neuplatonismus gemeinhin überschätzt wird. 




Digitized by Google 



Beiträge zur Geschichte der Idee 



59 



Tqy &Qfiovlav xwv &vaQixoaxä)v , rf]v avfiqxovtav j&v dovfup(Jbva>v, 
■r^y tvu)oiv t&v dieoTijxÖTCOv .... &r&(xl>7i(Dv Sk vovv xal 
Xdyov, &qett)v dk onovöaimv TeXaordnjv. 

Mußte uns Philon wegen seines Dogmatismus berechtigten 
Anstoß erregen, so lernen wir in dem Verfasser der indel. mund. 
eine höchst sympathische Erscheinung kennen. Die Dogmatik 
ist eben kein griechisches Problem, und unser Autor ist Grieche. 
Während Philon trotz seines edlen Sinnes und seines tiefen Sozia- 
lismus sich um die Frage nach der ädaraola des Individuums 
abmühte, hat Pseudophilon die Zwecklosigkeit dieses egoistischen 
Strebens erkannt und die platonische Einsicht erlangt, daß das 
Teilhaben an der Kultur die Unsterblichkeit sichere. „Während 
die Individuen untergehen, dauert das Geschlecht für immer 
als ein in der Tat wunderbares und göttliches Werk." "Otuq ofoc 
Xojyot Xaßeiv fjfjubv txaaxog tov&' äjtavri yhei dmQtjoafUvyg t6 
ä&dvarov. fihei ydg dg &el (pftuQopbwv rebv h efdei, xegdariov 
<bg äXt]dä>g xal Qetov foyov (495). 

Auch in der Natur des Sittlichen müssen Gesetze herrschen ; 
nur als die Bürgschaft des Sittlichen wird daher Gott von 
unserem Philosophen gewertet, von ihm stammt Regel und 
Ordnung in der sittlichen Welt ; er ist das Prinzip der vernunft- 
gemäßen Verwaltung der Natur. Tov 8Xov dtaporrj xal xerr' 
ög&bv Xöyov AwTiahiov Ötoixrjatv (504) rdfrcag xal evxoafjäag xal 
tarijg . . . (508). Nähere Bestimmungen über die Grundlagen 
der Moral finden sich nicht bei unserem Autor. 

Aber für den tief ethisch -sozialen Sinn des Philosophen 
zeugt sein Nachdenken über den Streit in der Welt und über 
die Verwerflichkeit der Kriege, die die Menschen gegeneinander 
führen. „Ist doch der Mensch ein milderes Geschöpf, da ihm 
die Natur die Ehrengabe der Vernunft verliehen hat, mit welcher 
auch die zur Wildheit aufgeregten Leidenschaften beschwichtigt 
und bezähmt werden." 'Hfiegibregov yäg £q>ov 6 HvOgaynog 
X6yov da>Qt)oafib>i]g <pvoea>g avxq* yigag, g5 xal rä IfyyQttOfUva 
nddij xarenffdetai xal ztdaaaevexai (495). „Statt der Waffen 
wären für ein vernunftbegabtes Wesen viel besser Hcroldstäbe 
aus dem Boden aufgetaucht, die Wahrzeichen vereinigender 
Verträge." HoXv ßiXziov fjv &v&* 8jiX(ov xtjgvxia dvadvvai ovjx- 
ßarrjQiüjv anovöwv ovpßoXa Xoytxfj <pvoei (495). Alle sollen in 
Frieden leben; Sjtcog elQrjvtjv ngö noXipov näat xotg nav- 
taxov xaTayyiXfl (495). Die Idee des ewigen Friedens paßt 
trefflich in den Kosmopolitismus jener Zeit. 
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III. 

Plotin. 

Plotin lebte im dritten Jahrhundert nach Christus. Das 
römische Reich hat während der ganzen Dauer seines Bestehens 
kaum traurigere Zustände gesehen als in dieser Epoche der 
Auflösung der kaiserlichen Macht, wo Caracallas und Elagabals 
Wahnsinn die Welt in Schrecken setzte, wo (wie um 260) drei- 
ßig Tyrannen" das Reich in innere Fehden verwickelten und 
zu zersplittern drohten. Aus dieser schlimmen, schier hoffnungs- 
losen politischen Lage läßt sich der geringe politische Sinn des 
Plotin begreifen. Philo sieht die römische Macht in ihrer 
Herrlichkeit und hat die Möglichkeit eines Weltreiches gleich- 
sam sinnlich vor den Augen. Sein Weltbürgertum ist daher 
politischer und mehr sinnlicher Natur, während Plotin, der die 
Auflösung des römischen Staates mit ansah, das Ideal, man 
möchte sagen, nur wie aus der Unendlichkeit erblickte. Es ist 
dennoch ein charakteristisches Merkmal für die Reinheit seines 
Idealismus, wie für seinen ethisch religiösen Standpunkt, daß 
er wegen der Ungunst der Verhältnisse an der Macht des Guten 
nicht verzweifelte. Ja, man berichtet sogar, daß er sich mit 
dem Gedanken getragen habe, in Campanien einen „platonischen 
Staat" zu gründen. In seinem Streben nach Einheit und Gesetz- 
lichkeit, welches den Grundton seines Philosophierens ausmacht, 
wurde Plotin zum Anhänger eines idealen Monarchismus. Auch 
hierin vermögen wir seinen sozialen Sinn nicht zu verkennen. 
„Dem Gemeinsamen 1 gehört die Unklarheit und die Meinungs- 
verschiedenheit. Der richtige Logos aber, wenn er aus dem 
Besten in das Gemeinsame gelangt ist, da er in der Mischung 
ist, ist dann nicht seiner Natur nach schwach, sondern so, 
wie im großen Gewirr einer Volksversammlung der beste Berater 
spricht, aber nicht durchdringt, sondern die Schlechteren unter 
den Lärmenden und Schreienden. Dieser aber sitzt ruhig da 
und richtet nichts aus, bezwungen durch den Lärm der Ge- 
ringeren. Es ist nämlich in dem schlechtesten Manne das Ge- 
meinsame und der Mensch ist wie in einem schlechten Staate aus 
allem gemischt. In dem mittleren aber (geht es) wie wenn in 
einer Stadt das brauchbarere Element die Volkshcrrschaft inne- 

>) xotvoe heißt gemeinsam = gemischt aus dem vot}r6v und dem 
alo&ijxov. Die Bedeutung erhellt schon aus dem angegebenen Zitat. 
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hat, die nicht ungemischt ist. In dem besseren aber lenkt das 
aristokratische Prinzip des Lebens, wobei der Mensch schon 
das Gemeinsame meidet und sich dem Besseren hingibt. In 
dem Besten aber ist eins das Herrschende, und von diesem 
geht die Ordnung auf das andere." 1 Die Meinung , welche 
in diesem Zitat ausgedrückt ist, kann man wohl kurz so 
wiedergeben. Die Vernunft ist nur immer in Wenigen; die 
Mehrzahl der Menschen folgt dem sinnlichen Trieb d. h. dem 
xoivöv. Je mehr daher in einem Staat der ungebildeten zügel- 
losen Menge die Herrschaft zufällt, desto schlechter wird seine 
Verfassung sein. Im besten Staat dagegen wird alles dem besten 
Logos gemäß vor sich gehen, der nur im Philosophen rein in 
die Erscheinung tritt. Man erkennt hierin den platonischen 
Gedanken: entweder sollten die Könige Philosophen oder die 
Philosophen Könige sein. „Eins ist das Herrschende." Darin 
ist es enthalten, daß die Gesetzmäßigkeit das Leitprinzip des 
Staates zu sein hat. 

Plotin führt zum ersten Male eine Renaissance Piatons 
herauf. In ihm entfaltet sich der Piatonismus in der ganzen 
kritischen Schärfe und Methodik des griechischen Geistes. 
Philon hat sich seine Philosophie mehr äußerlich assimiliert, 
weil er von einem fertigen Religionssystcm ausging. Plotin 
kann als Grieche freier sein; er nimmt seinen Ausgang von 
der Wissenschaft. Die Wissenschaft ist der Pol, um den sich 
sein Denken dreht; darüber kann uns auch die manchmal alle- 
gorische Sprache nicht ins unklare bringen. Wenn man Plotin 
häufig zum Hauptvertreter des „schwärmenden" Neupiatonismus 
macht, so tut man ihm unrecht; es ist gleichsam eine Ironie 
des Schicksals, daß gegen ihn, den Propheten des Rationalismus, 
solche Vorwürfe erhoben werden. 8 

') Plot. Ennead. IV, 4, 1 7. roC xoivoü fj cuxogia xai t) aXXodo^la. ex Ök 
xov ßeXxiaxov 6 Xöyos 6 6qÖos eh to xoivov Hödels x<p eirat ev rot filyfiaxt, ov 
xfj avxoS tpvaet dodertje, &XX' olov h noXXip Qoovßo) ixxXrjofae 6 agtaxos x&v 
avftßovX(ov ebxdtr ov xgaxet, «LLT ol ^e/porec x&v &OQvßovrxmv xai ßomvxoiv, 6 
de xä&rjxai tjovxfl ovdev dwrjdeie , qxxrjöeiz de xw dogvßty x&v %eto6vo>v. xai 
eoxiv h fikv x& (pavXoxdxcp dvdoi xö xoitov xai ex xavxtov 6 av&Qionos xaxä 
xoXtxetav xivä <pavXtjr. h de xqt fiiooi, ev ß *ö'Xe$ x'&v jjoi/orw xt xoaxrjoete 
drjfioxixr\<; xoXtxelas ovx äxoäxov ovorjs. hf de x& ßeXxiovt UQtoxoxoaxixor xo 
rijs tüiijc ifevyovxos x)dt} xo xotvov xov ar&Q(i>xov xai xoTs dfteivooi dtdovxos. 
h de xtjt doioxffi, xoß xayoiCorxt , ft» xo ägxor, xai xaoä xovxov eh xä äXXa 17 
to£i£. (Ich benütze hierzu die Ausgabe von Crcuzer und Moser, ed. 
Parisina, und die Teubnerausg. des Plotin von R. Volkmann.) 

*) Darauf hat Hegel hingewiesen: Gesch. d. Philos. III. Teil 2. Aufl. 
S. 33 (Berlin 1844). 
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Wie bei Piaton die Idee des Guten nicht nur das letzte 
Ziel unseres Handelns, sondern auch der Grund und die Bürg- 
schaft alles theoretischen Erkennens ist l , so auch bei Plotin. 
Denn in theoretischer Hinsicht ist die Idee des Guten die For- 
derung der Gesetzlichkeit oder der absoluten Vernunftgemäßheit 
des Seienden, nicht so, daß das Seiende als ein an sich Ver- 
nünftiges der Untersuchung vorausginge, sondern daß vielmehr 
eben die Aufgabe aller wissenschaftlichen Untersuchung darin 
gesehen wird, das Sein gesetzmäßig zu erdenken. Deshalb 
hatte Plato die Idee des Guten mit dem Logos selbst (afai>q 
6 X&yoq)* identifiziert. Die spezielle Aufgabe des Philosophen 
ist es, die obersten Voraussetzungen aller Wissenschaft über- 
haupt aufzusuchen. Während also z. B. der Mathematiker, von 
gegebenen Voraussetzungen ausgehend, seine Folgerungen zieht, 
ohne die Herkunft der Voraussetzungen selbst zu prüfen , muß 
vielmehr der Philosoph auch von diesen noch Rechenschaft 
geben und so emporsteigen bis zum obersten Ausgangspunkt 
überhaupt, eben der Idee des Guten, als der bloß formalen 
Forderung der Gesetzmäßigkeit schlechthin. In praktischer 
Hinsicht aber wird das, was uns soeben als der Anfang erschien, 
vielmehr das Ende und Ziel. Denn da bedeutet die Idee des 
Guten, wie gesagt, das letzte zu erreichende Ziel der Sittlichkeit. 
Dies darzulegen in seiner Bedeutung für den Menschen, ist die 
Aufgabe der praktischen Philosophie. In diesem platonischen 
Geiste nun faßt auch Plotin die Aufgabe der Philosophie. So 
wird z. B. das Gute als Ziel und Prinzip bezeichnet in folgenden 
Worten : „Welche Kunst oder Methode oder Beschäftigung führt 
uns hinauf, dahin, wohin wir unsern Weg nehmen müssen, 
wohin man gehen muß, nämlich nach dem Guten und nach 
dem ersten Prinzip. 44 3 Welche Kunst oder Methodik führt dort- 
hin empor? Die Philosophie. „Wer seiner Natur nach ein 
Philosoph ist, soll hinauf geführt werden. 44 * Denn: „Wer 
seiner Natur nach ein Philosoph ist, der ist bereit und gleich- 
sam beflügelt und hat die Trennung nicht nötig, wie jene andern 
(Liebhaber, Musiker) wenn er zum Höheren strebt. Er ist nur 



') Piaton , Rep. 509 B. Kai xoT; yiyvaoxofiirots xoirvv fti) ftövor xö yt- 
yvu>oxeo{hu qävat vnö xov aya&ov aoQttvat, alla xai xo tivat xe xai xijv ovaiav 
vn* extlvov avtoig ngoottrai. 

*) Vgl. Natorp, Ideenlehre S. 190. 

•) Enn. I, 3, I. Tis xijrvi) fj fii&odos rj huxffdtvoit fadi oJ deT noQtv&ipKU 
Avdyet ; «wroi f iev ovv 6eZ D.detv, u>t Iti x'ayafor xai xijv dgxn*' xi l y «Q<öxrjr. 
*) Enn. I, 3, 1. 'O fter dij <pt\6ooq>o<; xtjv <pvotv .... avaxxiov. 
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unsicher und bedarf jemandes, der ihm den Weg zeigt 

Man muß ihm die Mathematik geben, zur Gewöhnung an das 
Denken und den Glauben an das Gedachte — das nimmt er 
nämlich leicht in sich auf, da er lernbegierig ist — und da er 
seiner Natur nach tugendhaft ist, muß er zur Vollendung der 
Tugenden gebracht werden. Nach der Mathematik muß man 
ihm die X6yoi der Dialektik geben und ihn ganz zum Dialektiker 
machen/' 1 Wir sehen, hier ist auch die Mathematik ganz im 
Sinne Piatons gewürdigt. Sie kann in gewisser Hinsicht als 
Vorbild wissenschaftlichen Verfahrens überhaupt gelten und ist 
so besonders geeignet, auf die höchste Wissenschaft, auf die 
Wissenschaft der Idee oder die Dialektik vorzubereiten. Denn 
die Mathematik verfährt, wie schon oben angedeutet, rein logisch 
und deduktiv. 8 Sie geht von Voraussetzungen zu Folgerungen, 
und indem sie diese Folgerungen selbst aufs neue als Voraus- 
setzungen gebraucht, leitet sie, einzig dem Gesetz der Vernunft 
folgend, ihre Resultate ab. So hat es der Mathematiker bereits 
mit dem Begriff zu tun. Die Wissenschaft aber, welche nach 
den ursprünglichsten und obersten Begriffen forscht, ist die 
Dialektik. „Was ist die Dialektik, die man den Vorgeschritte- 
neren mitteilen muß? Es ist die Fähigkeit, über jedes logisch 
auszusagen, was ein jedes ist, was es von anderem unterscheidet, 
und was ihm gemeinsam ist." 3 Hier sind offenbar bereits die 
Kriterien des Begriffs angegeben, um die Objekte der Dialektik 
zu kennzeichnen. „Aber woher hat diese Wissenschaft", fragt 
sich nun Plotin, „ihre Ursprünge? Der Nus gibt die deut- 
lichen Ursprünge, wenn eine Seele ihn ergreifen kann."* Hier- 
durch wird ausgesprochen, daß jene obersten Begriffe, welche 
aufzusuchen die Aufgabe der Dialektik ist, ihren Ursprung 
nur in der Vernunft selbst , nicht in irgendeiner äußeren Ge- 



l ) Enn. I, 3, 3. 'O de qpdöooipos xijv <pvoiv Fxotftos ovxog xal otov rängw- 
fibrös xal ov deofteros £«t>gSo*a>; . . . xextrtjftevos xqos xtp ava> , auxogäv de xov 

deixvtrroe detxat fidvov xa fiiv di) ftafrrjfiata Senior jtqöc awe&to/idr 

xarayorjoeoK xai nlaxe<os doxoftdxov — xai yäo fädtov degexat cpdofxa&rjc atv — 
xal tpvaet hdgexov Svxa jxqos xeleitaotv aQtxwv dxxiov xai pna xa fta&qftaxa 
Xöyovs dtaXexxtxifs doxeov xal SXox; otaltxxtxdv nottjxeov. 

*) Enn. IV, 9, 5. xai 6 yecofiirgijs de br xfj dvakvoet drjloT, d>s xo fi» ix 91 
xä Jtgö avxoü ndrxa, dt' t5v $ dvdAvate, xal xa i<pel-i}( de, & i§ avxoC yewäxat. 

■) Enn. I, 3, 4. Tis de 17 diakexxtxt), rjy det xal xots itgoxegots xagadtdörat; 
faxt ftiv dij 1$ idyq> negl ixdaxov dwafievt] t£tt euteXv xi xe Sxaoxov xai xl dXXiov 
duupiQtt xal «V t\ xotrdxtjc. 

*) Enn. I, 3, 5. 'AXXä JtMev xäe dexa; exet rj imaxrjfirj avxij; fj vovs 
Mdoiotv bagyete dox<k, et xts Xaßttv dvvatxo y>vxy- 
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gebenheit (Dingen) haben können. Die nähere Instruktion des 
Problems der Dialektik und der Philosophie überhaupt macht 
Plotin in genauer Übereinstimmung mit Piaton durch die Unter- 
scheidung der sinnlichen Wahrnehmung vom Denken. „Die 
Kraft der Seele, wahrzunehmen, darf nicht das Sinnliche erfassen, 
vielmehr muß sie (die Kraft der Seele) die anläßlich 1 der 
Wahrnehmung in dem Lebewesen entstehenden Eindrücke 
(Typen, xvnoi etwa gleich eTdtj) aufnehmen. Denn diese sind 
schon gedacht (votjtd). So ist denn auch die äußere Wahr- 
nehmung ein Bild von dieser. Jene aber ist wahrer ihrem 
Wesen nach und nur ein affektionsloses Betrachten von Be- 
griffen. Von diesen Begriffen, von denen aus die Seele schon 
allein die Führung des Lebewesens übernimmt, kommen die 
Dianoia, die Urteile und das reine Denken." 4 Hier haben 
wir die klare Einsicht, daß das Denken nicht zur Wahrnehmung 
nivelliert werden dürfe, wenn man nicht auf die Wissenschaft 
und ihre Begründung in der reinen Vernunft Verzicht leisten 
wollte. 

Das Denken ist die eigentümliche Tätigkeit unserer Seele. 
„Man muß ihr eine Bewegung geben, die nicht den Körpern 
zukommt, sondern die ihr eignes Leben ist." 3 „Die Energie 
der Seele besteht (nun) im Denken und daher in dem in sich 
selber tätig sein." 4 Und wiederum, diese selbsteigne Tätigkeit 
der Seele im Denken ist nichts andres als das Bilden von Be- 
griffen. „Das Denken, das die anläßlich der Wahrnehmung 
entstehenden Typen beurteilt, betrachtet schon Begriffe." 5 Nun 
werden die Begriffe, wie wir gesehen haben, bei Gelegenheit 
und zum Zweck der Bewältigung der Wahrnehmungen gebildet. 
So liegt Ziel und Ursprung der Erkenntnis im Intellekt. 



') Diese Bedeutung von äxo als anläßlich fanden wir auch bei 
Plato (z. B. Phädo 76, cf. Phäd. 75 ix). 

*) Enn. I, 1,7. Trjr de t^c ytvxijs *ov alo&avto&ai dvvafitv ov r<bv alo&t] - 
ttvv rhai dsl, iGtv de ano rijs alo&rjoetoe iyyiyroftevcov t<£> £qx{> xvntov &vxdtjx- 
uxifv etvat fiäXXov voqxa yag tjdrj xavxa. a>c jt)V atoihjoiv xqv f£<o eHd<oXov 
tlrat xavxtjg, ixelvqv de dXrj&eaxigav tj} ovm'q ovoav eld&v p6vov axa&iöe elvai 
&ecoQiav. aui6 drj tovtojv xö>y eld&v, ay utv ytvx*) tf&V nagadexetat (ifotj rijv 
toP Cv ov fiytpwiav, diärota drj xai do$a xai vo^oeiq. 

*) Enn. I, l, 13. Kivqotv rijv xotavxtjv doxeov avrff f} fttj oto^taxotv, dJJ.' 
eaxiv avxfis Coit). 

*) Enn. I, 5, 10. 'H yao eregyeta rijs y>vx*}S «' *<P yoorf/oat xai er eavxff 
<bdi h-egyijaai. 

•) Enn. I, 1,9. Tr/v didroiar faixgioiv .-roiovfieitjv x&v cito rifc alaOtjoeon 
xvn<ov eTdt) fjdtj dtcouttv. 
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Wenn daher Plotin sagt: „Früher (als die Gedanken) sind 
<iie Wahrnehmungen, deren Ziel die Erkenntnis ist" 1 , so ist 
das Früher nicht logisch-sachlich, sondern psychologisch-zeitlich 
zu verstehen, insofern man eben erst durch die Wahrnehmung 
zur Stellung des Erkenntnisproblcms getrieben wird. Nicht 
aber ist es so zu verstehen, daß uns die Gedanken (Begriffe) 
von den Wahrnehmungen gegeben würden. Es ist eben die 
Täuschung des naiven Realismus und Sensualismus, in der Wahr- 
nehmung das letzte Erkenntnisprinzip zu sehen und bei ihr als 
dem Ersten und Letzten stehen zu bleiben. „Alle Menschen ge- 
brauchen von Anfang an die sinnliche Wahrnehmung vor dem 
Verstand, und indem sie sich dem Wahrnehmbaren notwendiger- 
weise als dem Ersten zuwenden, verharren die Einen ihr Leben 
lang hierbei, da sie dies für das Erste und Letzte halten." 2 

Die Dinge sind die Probleme, die der Verstand zu bearbeiten 
hat. „Etwas Unbegrenztes und Gestaltloses muß das Wesen 
der Materie sein." 9 „Zunächst muß nun gesagt werden, daß 
nicht überhaupt das Unbestimmte verachtet werden darf, auch 
nicht das, was nach eigner Absicht gestaltlos ist, wenn es sich 
übergeben wollte dem, was ursprünglicher als es selbst ist und 
dem Besten.' 4 * „Wenn nun die Wahrnehmung die Form in 
den Körpern sieht, wie sie zusammenfügt und bewältigt die ihr 
entgegengesetzte, gestaltlose Natur, und die Gestalt, die über 
andre Gestalten ausgezeichnet sich breitet, bezieht sie das 
Mannigfaltige, das sich überall findet, zusammenfassend auf das 
Obere und führt es in das Unteilbare, welches innen (in der 
Seele) sich befindet." 5 Die Materie ist also ein Unbestimmtes; 
sie muß vom Denken zur Bestimmung und Gestaltung ge- 
bracht werden. Dazu ist sie bestimmt; „Denn alles Gestalt- 



') Enn. III, 8, 7. Hgöxegov ai ala&r)aetg aU xiioe 17 yvwoti. 

") Enn.V, 9, 1. Tldvxes ärdga>xoi ef dgxfjs atodrjoet ngo vov xQlodfuvoi 
xai jots alo{h)joti jxQooßaXdvxeg jrocuro«? i$ dvdyxijs ol fiir biav&oT xaxapei- 
vavxes dti£t)oar xavxa ng&ra xai ia^ara vouioavxe$. 

*) Enn. II, 4, 2. 'Aögtaxov xi xai afiog<pov Set xo ti/f SXqs elvai. 

*) Enn. II, 4,3. Tlg&xov ovv kexziov, d>? ov navxaxov xo dogtoxov dxtfta- 
oxiov ovde S av duogtpov f/ xjj eavxov emvoin, et fteiXot nagexetv avxo lots ngo 
avxoü xai rot; dgioxot*. Von dieser und der folgenden Stelle werden wir 
noch in anderem Zusammenhange reden. 

*) Enn. I, 6, 3. "Otav ovv xai t) ato&qoie xo iv oojfiaotv sldoe owdijod- 
fxevov xai xgaxijoav xijs <pvosa>e xrjs havxiag dft6g<pov ovorjs xai fwgtpt^v ht 
tui.au fiOfMpaii exn genau; ijioxov/jevtjv , oweXovoa d&gdov avxo xö xoXXaxfi 
dvvfveyxe xe xai elotjyayev et? xo eXaoi dftegee. Vgl. noch : III, 8, 2. 
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lose hat die Natur, Gestalt und Form (Begriff) anzunehmen." 1 
Sie ist das x, das für die Erkenntnis nicht in Betracht kommt, 
außer sofern es durch die Gleichung zur Bestimmung gebracht 
wird. „Für immer hängt alles zusammen, das Gedachte und 
das Sinnliche; das eine ist von sich, das andere erhält in alle 
Zeit sein Sein durch die Teilhabe an diesem (Gedachten), indem 
es die gedachte Natur nachahmt, soweit es dies vermag." 2 
Ohne Hilfe des Intellekts vermögen die Sinne keine Erkenntnis 
zu geben. Daher, sagt Piaton, bedienen sich auch die Mathe- 
matiker bei ihren Rechnungen nicht der Figuren, die sie ge- 
zeichnet haben, sondern der reinen Formen, die der Verstand 
diesen zugrunde legt. Infolge der Unterscheidung Plotins zwi- 
schen dem Sinnlichen als dem Niederen und dem Intelligiblen 
als dem Höheren hat man sich verleiten lassen, die Materie als 
das Prinzip des Bösen anzusehen. Wir werden später, wenn 
wir die Ethik Plotins behandeln, sehen, wie es sich damit ver- 
hält. Hier haben wir nur noch zu erwähnen, daß es kein 
schwärmender Idealismus ist, den Plotin lehrt, der sich in leeren 
Spekulationen ergehe und verächtlich die Erfahrung unberück- 
sichtigt lasse. Die Begriffe der Dialektik dienen eben zur Be- 
stimmung und Konstruktion der Gegenstände der Erfahrung 
und ihre Theorien sind nicht leere Gedankenformen. „Die Dia- 
lektik ist der edlere Teil der Philosophie. Man darf nicht 
glauben, daß diese ein Werkzeug des Philosophen sei. Denn 
es sind nicht leere Theoreme und Richtlinien, sondern sie han- 
delt von Gegenständen; und gleichsam als dXrj hat sie die 
seienden Dinge. Methodisch aber geht sie daran, sie, die zu- 
gleich mit den Theoremen die Gegenstände innehat."* 

Die Tätigkeit unseres Verstandes, welche die Dinge begriff- 
lich erzeugt, nennt Plotin ein Schauen. Diese Identität zwischen 
begrifflichem Denken und Schauen geht z. B. aus folgender 
Stelle hervor. „Was bei uns Verstand genannt wird, das wird 
erfüllt aus Voraussetzungen ; es vermag Aussagen zu verstehen, 
Betrachtungen anzustellen über die logische Folge und schaut 

*) Enn. 1, 6, 2. IJäv fir* yäo xo äftooipor nerpvxos pooipijv xai ildog 

*) Enn. IV, 8, 6. Iwizexat xavxa eU dei xa rt voqxaie xi re aMhjxo\ 
Srxa, xa ftiv nao" avxütv dvxa, xä Si fterozfj tovxojv xo elvat eis aei Xaßörra 
fitfiovfitva xfjv roijiTjv xa#* Soor dvvaxai <pvotv. 

*) Enn. I, 3, 5. (itaXexxtx^) qnXoowpias fiigos xo xtfuov ov yäg dif olrjxeov 
Sgyarov xovxo elvat xov tptkoowpov ov yäg rpda &ea>Qyf*axa iaxt xai xavdws, 
aXla xegi jtgAyfiaxd iaxt, xai oJor vlrjr xa 6vxa. ddtp fthrxot kt" avxä 

2<»@«r &fta xoie &eo>or]paoi xä ngdyfiaxa 
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das Seiende nach der logischen Folge." 1 Noch deutlicher heißt 
es V, 1,5: „Das Denken ist ein Sehen, welches betrachtet." 
Auch Piaton nennt das Denken ein Zusammenschauen in Eins * 
und der Terminus der Idee selbst ist jener Auffassung vom 
Denken als dem Zusammenschaucn in eine idia entsprungen, 
und zwar wurde er wahrscheinlich in der Geometrie erfunden. 
Wie das Denken geht daher auch das reine Schauen immer 
auf das wahrhafte Sein. „Daß nun alles wahrhaft Seiende aus 
dem Schauen und Schauen ist ... . ist offenbar." 8 Das Schauen 
ist die erzeugende Tätigkeit des Nus. An vielen Stellen wird 
es mit der Geburt verglichen, und es finden sich dafür die Aus- 
drücke yewav, yewtjaig, nouiv. „Schaffen, daß etwas ist, heißt 
einen Begriff (Form) schaffen. Das heißt es: alles mit der 
Betrachtung erfüllen."* Das Erzeugen der Begriffe ist eine 
mühevolle Arbeit und mit Wehen verknüpft, wie sie die Mutter 
bei der Geburt erdulden muß. „Nachdem wir in betreff der 
Natur gesagt haben, auf welche Weise das Werden Schauen 
sei, kommen wir zur Seele vor ihm (dem Schauen) und wollen 
sagen, wie dies ihr Schauen, ihre Lernfreude, ihr Streben und 
die Geburtswehen, die sie hat, infolge des Erkennens, und das 
Erfülltsein bewirkt hat daß sie eine andre Anschauung 

hervorbrachte. Oder ähnlich: „Mein Betrachten erzeugt ein 
Theorema, so wie die Geometer zeichnen, indem sie betrachten. 
Aber ich zeichne nicht, ich betrachte vielmehr, und die Linien 
der Körper treten unter das Seiende gleichsam herausfallend. 
Dabei geht es mir wie einer Mutter." 8 Wenn nun aus diesen 
Stellen deutlich genug hervorgeht, daß Plotin die Erkenntnis 

') Enn. I, 8, 2. Kaxa xovs r)fur leyofiivove poOs elrat xove ix aooxdaeoy 
ovftzltiQovfuvove xai xtvv l*yoftir<or avruvai dwafUvovs XoytCofUrove xe xai 
roxi dxoXovdov decoolav notovfiivovf xai l£ dxoXov&ias xä Srta &*(ofirvovi. 

*) Plat. Phaidr. 265 D. Eis ftlav xe idia* owog&vxa Syetv xä noXXaxfi 
öuoxaQfüva. 

•) Enn. III, 8, 7. "Oti fut> ovy jtdvxa xd xe <wc dXriö&G orxa ix decooiae 
xai öewQta dijXöv nov. 

*) Enn. III, 8,6. To yaQ noulv eJval xi elddt loxt nouTv , xovro di iaxi 
ndvxa xXrjaäxHu fttoigias. 

*) Enn. III, 8, 4. 'AXXä xegl ftkv tpvosox; einovxes Sv xq6xoy xJeo>Qla r) ye- 
vtots, atl xt)v yn>xv v x h* n 6° «wn/ff iXWrxee Xeyoftev, ei? t) xavxrjs öewoia xai 
x6 (pdofiadk xai xö Cr>xi)xix6v xai t) «£ &r iyvutxei uhMq xai xo nXtjees 
.mtolrjxcy .... 

•) Enn. III, 8, 4. xai xd &eo)oovv fiov demgtjfta xoteT, uxmtQ ol ytmfihoai 
dtmgovrrei yodtpovoiv. cUA' iftoü ftr) yQwpovöxie , ötcogovorp di v<pioxavxcu 
ai x&r oaftaxarp ygaftfiai &*iuq ixnbtxovaai. xai fiioi xo rijs fitixgoe xai x&r 
yeamfUvmv xdöoe ind^x'*- 
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als ein Schaffen und Zeugen der Seele auffaßt, so muß noch 
auf den Umstand besonderes Gewicht gelegt werden, daß das 
Resultat der Erkenntnis hierdurch dem Denken selbst nicht 
äußerlich wird. Wie die Gesetze der Vernunft und also der 
Erkenntnis zugleich die Gesetze der Natur und also auch der 
Gegenstände der Natur sind, so darf auch kein Gegensatz be- 
stehen zwischen der erzeugenden Erkenntnis des Geistes und 
deren Resultat, sondern dieses ist in jener enthalten. „Das 
Schaffen hat sich uns als ein Betrachten gezeigt. Sie ist 
nämlich die Wirkung des Betrachtens, welches Betrachten bleibt 
und nichts anderes tut. Vielmehr schafft es dadurch, daß es 
Betrachten ist." 1 Nichts kann demnach als wahrhaft seiend 
gelten, als was seinen Ursprung in der Tätigkeit der Seele hat, 
wie es Plotin deutlich ausspricht. 8 Die Seele erzeugt also 
das Sein, das gesetzmäßige Sein, das gesetzmäßige Sein der 
Begriffe. 3 Das Schaffen des Gegenstandes ist ein Schauen; 
gleichzeitig ist es auch das Resultat des Schauens. Dies konnten 
wir schon durch die Stelle III, 8, 7, wonach alles wahrhaft Seiende 
aus dem Schauen und selbst Schauen ist, einleuchtend erläutert 
und bestätigt finden. Der Denkinhalt ist nicht abgesehen vom 
Denken selbst da. „Was im Nus vereinigt ist, gelangt nicht 
von einem andern in ihn."* Das Erzeugen ist das Erzeugnis. 
Die Formel des Parmenides ist so der Wegweiser aller kritischen 
Philosophie geworden. Die Identität von Denken und Sein ist 
die unerläßliche Vorbedingung für den kritischen Idealismus, 
weil für das Verständnis der Idee im Sinne Piatons. 

Die ganze Natur verwandelt sich ihm demgemäß in einen 
xöojhos vorjrög nach dem Satze Kants: „Die Bedingungen der 
Möglichkeit der Erfahrung überhaupt sind zugleich Bedingungen 
der Möglichkeit der Gegenstände der Erfahrung." 5 „In der 



*) Enn. III, 8, 3. 'H noitjote &ga dtiogla r)ftTv drajii<pavxat • roxi yäg obro- 
xtleofta öecogia; fievovotji öecjgias ovx äiXo xt xgai-äotje, äXiä r«J> etrat fotogla 
xoiTjoaorjc 

*) Enn. III, 5, 7. oi de fig<oxes} Jiagä qwotv oo-alevxaw nadt) xavxa xai 
ovdafifj ovotai ov .taga yvx^S ext yewayptra, &kla avrvtptaxdfieva xaxiq ytijifc 
SfAOta yevvtöotjs ev dtadeoei xai t£eoiv Sjörj. 

•) Falsche Begriffe haben keinen Sinn. Dies erhellt aus III, 5, 7. 
yfevdij vorjfiaxa ovx e^ovxa xag vn avxä ovaias, xaödjieg xä aXrjfrij övxtog xai 
atbux xai wßiouera. Falsche Gedanken haben keine ovoiat, die unter sie 
fallen, wie die wahrhaften, ewigen und bestimmten. 

*) To h v$ oweonttoapivov ov naga äXXov «V ai>x6r. 

*) Krit. d. r. Vern. 2. Aufl. 197. Horovitz hat diesen Sinn des x»*»/io> 
votjxos gar nicht erkannt. 
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gedachten Welt ist das wahrhafte Sein." 1 Nicht die Einzcl- 
substanz der sinnlichen Wahrnehmung kann, wie Aristoteles 
meinte, in dieser Welt des wahrhaft Seienden als das „Ding" 
den Gegenstand der Erfahrung repräsentieren, sondern diesen 
vertritt allein der aus den Voraussetzungen des Denkens selbst 
erwachsene Inbegriff von Denkgesetzen. Die Gegenstände oder 
Dinge des xöofwg vorjifc müssen selbst vorjxd sein. „Die Er- 
kenntnisse vom Gedachten , die in Wahrheit Erkenntnisse 
sind, kommen vom wvc in die vernünftige Seele und denken 
nichts Sinnliches. Soweit sie aber Wissenschaften sind, sind 
sie allemal selbst das, was sie denken, und enthalten in sich 
das Gedachte und das Denken." 2 Wir können jetzt auch in 
platonischem Sinne die Art der Existenz jener vot\%6. näher be- 
zeichnen als das Sein der Idee. Die Idee ist ja nie etwas, was, 
wie Aristoteles meint, noch zum Ding oder Gegenstand hinzu- 
kommen müßte und also an sich von ihm verschieden wäre, 
sondern sie ist die Voraussetzung des Gegenstandes selbst, der 
nur dadurch, daß er an ihr „teilnimmt", selbst existiert. Die 
Idee ist eine Gedanken-„form", d. h. ein Gesetz des Geistes. 
Und dieses Gesetz selbst ist zugleich auch der Inhalt des 
Denkens. „Wenn nun also das Denken Denken des eigenen 
Inhaltes ist, dann ist jene Form der Inhalt ; und dies heißt man 
Idee. Was versteht man nun unter Idee? Denken (vovg) und 
gedachtes Sein; jede Idee ist nichts anderes als das Denken 
(rovs), sondern jede ist Denken (vovs)." * Zur weiteren Klar- 
legung dieses Verhältnisses vergleiche man noch folgende -Stellen. 
„Alles Seiende erzeugt er (der voßg) zugleich mit sich selbst." 4 
Besonders deutlich sind die folgenden Worte : „Wenn er aber 
(der Nus) das Denken nicht zugeführt erhält, so denkt er, wenn 
er etwas erdenkt, es von sich selbst, und wenn er etwas inne- 
hat, hat er es von sich selbst. Wenn er aber von sich selbst 
und aus sich selbst denkt, dann ist er selbst, was er denkt. 
Worin muß nun seine Tätigkeit und sein Denken bestehen, 
damit wir den Satz aufstellen können, er sei selbst das, was er 



') Enn. IV, 1,1. 'Ev de r<p xööfttp xijt vot/xot t) tii.t]&trr) ovota. 

5 ) Enn. V, 9, 7. AI di tcöv voTjxiov, at &r) xai ovxwi tntoxijiuu , .taoa roi" 
elf koyutr)v yt^T* Mdovoat aia&r}xov luv oviev voovot. xadooov 6i tloiv rmoxfj~ 
fiat, tlaiv aviä ixaaxa & voovat, xai tv6adtv xo xe vorjtov xqv xt vötjotv ejjtwoiv. 

•) Enn. V, 9, 8. El ovv r) vötjoif ivovxos , exitvo xo tloot rö ivov xai r) 
liia avtrj. xi ovv tovro; voVe xai votga ovota, olx higa xov vov ixAoxi), ili' 
ixdoxrj vov{. 

*) Enn. V, I, 7. Tä övxa ndrxa ovv avxto 
Cohen und Natorp, Philosophische Arbeiten I 6 
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denkt? Es ist offenbar, daß er als Verstand in Wirklichkeit 
das Seiende erdenkt und unter das Sein unterstellt. Er ist 
also das Seiende. Denn entweder wird er das Seiende anderswo 
denken oder in sich selbst, als ob er selbst es sei. Anderswo, 
das ist unmöglich. Wo denn ? Sich selbst also vielmehr (denkt 
er) und in sich selbst. Keineswegs in dem Wahrnehmbaren, 
wie man glaubt. Denn das erste Element ist nicht das Wahr- 
nehmbare; denn die Form in ihm an der Materie ist ein Bild 
des Seienden (also nichts der Wahrnehmung Gehöriges). Der 
Verstand ist also das wahrhaft Seiende, indem er es nicht 
denkt, so wie es anderswo ist. Denn es ist weder vor noch 
nach ihm. Sondern er ist gleichsam der erste Gesetzgeber, 
vielmehr das Gesetz selbst des Seins. Also ist es richtig: 
Denken und Sein ist dasselbe." 1 Aus der Fülle der kritischen 
Gedanken, die Plotin hier auf engem Räume uns darbietet, 
wollen wir hier nur das Wichtigste hervorheben. Die Wahr- 
nehmung ist nicht das sachlich Erste. Die Form, die wir wahr- 
nehmen, ist schon ein Erzeugnis unseres Verstandes. Der Er- 
kenntnisvorgang ist nicht, wie der Sensualist und der Dogmatiker 
glauben, ein Ablesen von fertigen Dingen, sondern, wie bereits 
gezeigt, ein Erzeugen durch den Intellekt, welcher die Formen 
schafft und die Dinge. Das Denken erzeugt aus sich selbst, 
was als Sein gelten kann. „Wenn nun alles andere vor ihm 
(dem Nus, d. h. ursprünglicher als er) ist, dann litte er von 
diesem. Wenn dies aber", wie wir gesehen haben, „nicht so 
ist, dann hat dieser alles erzeugt, vielmehr er war alles." 2 
Plotin gebraucht den Ausdruck des „Setzens" für dieses 
Schaffen des Verstandes, wie wir schon (V, 9, 5) gesehen haben. 
„Wie muß sein Denken sein, damit wir den Satz aufstellen 
können, er selbst sei, was er denkt." Hierin ist der Wurzel - 
gedanke für alle idealistische Spekulation ausgesprochen. Es 



*) Enn.V, 9, 5. El de fit) inaxxov xo qegovetv exet, et xi voet, jioq' avxov 
voiT, xai eX xi fyet, nao' avxov e%et. et de acut avxov xai avxov roeT, avxd* 

ioxtv & voet. 1/ oirv hegyet xai xi voeT, Xva ixetva avxov & voet 

dtb/teda; f} dfjlov, 8xi vovf uiv ovrax; vor! xä Svxa xai vtpianiotv. eoxtv <Jpa 
tu Svxa. tj yoq exigotOt Svxa avxa vorjoet, fj hr av\$ <h( avxov Svxa. hegco&i 
ovv aovvaxoe • jtov ydg ; avxov &oa xai iv avxqj. ov ycig dt) ev xoTs ata&ijxot>, 
Üxjmq oTovxai. xo yäg jiq&xov ixaoxov ov xo aloih)x6v. xo yög iv avxoTf etdo*; 

ijti vlfl etdwXov Svrof 6 vof»? äga xa Svxa Svxok , ov% oia ioxtv SiXodi 

voväv' ov yao ioxtv oüxt jxqö avxov ovxe fiex" avxov. <LUd oTov vofiodixrjs xoßxos, 
fiäXkov de vdfMK avxos xov elvat. 6odü>g &ga. xo yao avxo voetv ioxtv xe xai etvat. 

*) Enn. VI, 7, 13. El ftiv ovv ioxt ngo avxov xa fxega navxa, i)dr) näoxot 
av im avx&v. et 6» fii) ioxtv, olxot xa Jtdvxa iyivva, ftaXlov de xä navxa ijr. 
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kann keine wissenschaftliche Erkenntnis geben ohne die geistigen, 
reinen Voraussetzungen, die der Verstand erzeugt. Diese von 
der Vernunft gemachten Setzungen ({Hoeis oder vno&iaeiq) sind 
die logischen Prämissen, aus denen sich unsere Erkenntnis 
konstruiert. „Aus Vordersätzen erfüllt sich der Nus und vermag 
das Gesagte zu verstehen, zu urteilen, und er schaut das Seiende 
nach der logischen Folge." 1 Häufig findet sich der von Piaton 
für die reine Denksetzung gebrauchte Ausdruck der Hypothesis, 
und als Kriterium wird die Widerspruchslosigkeit und Frucht- 
barkeit ihrer Konsequenzen betont. „Daher wäre sie keine 
Hypothesis, da sie Widersprüche in sich enthält Des- 
halb muß man diese Hypothese aufgeben, da es nicht möglich 
ist, eine notwendige Konsequenz zu ziehen, indem man eben 
das darin Vorausgesetzte aufhebt." 2 Es steht nicht dem sub- 
jektiven Gutdünken oder gar der Willkür anheim , irgendeine 
Setzung anzunehmen oder abzulehnen; sondern die wissen- 
schaftliche Vernunft, die sie geschaffen hat, ist zugleich mit der 
Aufgabe betraut, sie zu prüfen nach ihrer Bewährung, nach 
ihrer Symphonie mit den übrigen Hypothesen, wie der plato- 
nische Ausdruck lautet. Es ist nun zu beachten, daß sich der 
Terminus der vn6&eots fast durchaus nur in Anwendung findet 
in der Bedeutung der modernen Theorie für die physikalische 
Erklärung von Naturvorgängen, während für die echte Hypo- 
thesis, das fundamentale Instrument des Denkens überhaupt 
das Verbum ünoxideo&ai oder auch das verbum simplex ge- 
braucht ist. Einige Beispiele können uns darüber Klarheit ver- 
schaffen. „Daß man nachts Sterne und überhaupt Feuer sieht, 
das fällt dieser Hypothese schwer zu erklären." * In demselben 
Zusammenhange fährt Plotin hier, wo er die verschiedenen 
vTio&ioeig der Lichtfortpflanzung kritisiert, fort: „Wenn das 
Licht an dem sinnlichwahrnehmbaren Gegenstand affiziert wird 
und (diese Affektion) zum Gesicht hin übermittelt, so entsteht 
dieselbe Hypothesis wie die, welche das Dazwischenliegende 
durch den sinnlichen Gegenstand zuvor verändert. Auf die 
Schwierigkeiten bei dieser Hypothesis haben wir schon anderen 



') Enn. I, 8, 2. 

*) Enn. IV, 5, 8. oxnt ejot-oa xä arxixttptva h avxfj oüi' S» vnod$o*s tty. 

üMJit dtprtfor xtjv vnMtoiv du ovx ov CtjttTr xo dxölovdor x<j> aino xo 

vnoxr&cv ir a6r$ drcugtly. 

*) Enn. IV, 5, 4. To rijc rvxxöe 6gäv xa Soxga rj 81ns xvq xc&xör xairtjj 
xfj {rxoöioii ixtv&vrai. 

6* 
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Ortes hingewiesen." 1 Die Hypothesis ist eben bei Plotin, 
ebenso wie bei Kepler, der Ausdruck für die Gesetze, in die 
wir die Natur objektivieren. Der Verstand erzeugt durch 
Hypothesen, durch Grundlegungen das Sein. Der Intellekt ist 
der erste Gesetzgeber des Seins, das Gesetz des Seins selbst 
(V, 8, 5). Derselbe Gedanke findet sich auch VI, 2, 8, wo es 
heißt : „Er (der vovs) erdenkt sie (die Zahl 3) und setzt sie, 
indem er sie denkt; und sie ist, wenn sie gedacht ist."* Hier 
haben wir die echte Hypothesis. 

Der Sache nach haben wir uns dem Grundthema unserer 
Arbeit genähert. Denn die Denksetzungen sind gleichwertig und 
gleichbedeutend mit der Idee. „Was versteht man nun unter 
Idee? Denken und gedachtes Sein; jede Idee ist nichts anderes 
als Denken, und jede ist Denken."* Daß der vove, wenn er 
etwas denkt, es gleichzeitig setzt, indem er es denkt, haben 
wir aus der letztzitierten Stelle gesehen. * Die Ideen sind die 
Grundbegriffe, ohne die man die Wissenschaft überhaupt nicht 
beginnen kann. Diese Grundbegriffe muß man an die Wissen- 
schaft mit heranbringen. Alle Wissenschaft ist deshalb Deduktion. 
Die Einheit der Wissenschaft, das System ist das Zentrum, von 
dem alle Wissenschaften ausgehen und auf das sie wieder zielen. 
(V, 9, 5.) Nach diesen Worten gibt Plotin ein Beispiel. „So 
erklärt der Geometer in der Analysis, wie das Eine alles vor 
ihm liegende enthält, wodurch die Analysis stattfindet, und 
ebenso das Folgende, das aus ihm erzeugt wird." 5 „Das 
an sich Seiende ist vor dem irgendetwas Seienden"* d. h. das 
Gesetz muß vor dem bestimmten Fall sein. Diese allge- 
meinsten Gesetze, von denen alle Deduktion ausgeht, können 
nun, wie schon gesagt, nichts anderes sein als die Grundgesetze 
und Grundbegriffe der Vernunft selbst. Indem also die Seele sie 
aufstellt und aufsucht, sucht sie gleichsam sich selber auf. Wir 
können uns hierbei an Piaton erinnern, der diesen Gedanken 

') Enn. IV, 5,4. sl xa&etv Sei xo xgoe xo aio&tjxdv <pä>( , elxa ötadoftvtu 
fi^Xett Bytetoe, $ avxrj yivexai vnö&eote xjj vno xov alo&rjxov wo fiexa^v jiq6%cqov 
xoexovorj, xqoc fjp ifdtj xai h älXoti qnogtjxai. 

*) Enn. VI, 2, 8. "Afux de voel xai xHhjotv, ebxeg votX, xai ioxtv, ehug rtrör/xat. 

•) Enn. V, 9, 8. */ oiv ij vörjats h6vxof, Ixetro xo eldos to h6v xai ij Uta 
avxrj. xt ovv xovxo; vovs xai voegä ovoia ov* higa xov r&v ixaoxrj Idia, <üi' 
ixdoxrj vovs. Cf. 52. 

4 ) Enn. VI, 2, 8. 

•) Enn. IV, 9, 5. Kai 6 yeatuhgtif de h rjj avaXvatt drjloX, a\e xo kv ex Ki 
to xq6 aixov xdvxa, W <5r r) anüvoif, xai to i<pe&fc de, S i£ avroC yerrärcu. 
•) Enn. V, 3, 12. To yäg avxd ngo xov x(. 

X 
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durch sein Bild von der Anamnesis zum Ausdruck bringt; 
„und den heiligen Sinn hütet das mystische Wort". „Nicht 
läuft die Seele irgendwie hinaus und sieht die Besonnenheit 
und die Gerechtigkeit, sondern sie selbst bei sich selbst in dem 
Denken ihrer selbst und dessen, was früher war, indem sie 
gleichsam in ihr selbst aufgestellte Bilder sieht, nachdem sie 
diese, die von der Zeit mit Rost bedeckt waren, gereinigt 
hat." 1 Die Erkenntnisse, die die Seele durch die Reinigung 
in sich selbst erlangt, kommen natürlich nicht von außen, son- 
dern sind eigenstes Besitztum der Seele. „Wenn nun die 
Reinigung bewirkt, daß wir in der Erkenntnis des Besten sind, 
dann zeigt es sich doch, daß die Erkenntnisse in uns sind, die 
in Wahrheit Erkenntnisse sind." * Die Seele schöpft aus dem 
Borne ihres eignen Selbstbewußtseins ihre Erkenntnisse oder 
vielmehr die Prinzipien, wonach sie sich ihre Erkenntnisse auf- 
baut. Diese Prinzipien des Seins, diese obersten Grundbegriffe 
der Wissenschaft sind Prinzipien für eine bestimmte Wissens- 
stufe; sie sind relativ, nicht starr und absolut. Trotzdem sind 
sie nicht vage Versuche; von solchen unterscheiden sie sich 
dadurch, daß man von ihnen Rechenschaft ablegen kann. 

Wir finden bei Plotin die Relativität des Seienden in einer 
Weise präzisiert, wie wir es wohl sonst nur noch bei Kant 
finden, der in Beziehung hierauf gesagt hat: „Wir erkennen 
von den Dingen nur das a priori, was wir selbst in sie legen." * 
So äußert sich Plotin z. B. bei seiner Kritik der aristotelischen 
Kategorien. „Das Verhältnis, was ist es anders als unser 
Urteil, die wir das was an sich das ist, was es ist, vergleichen. 
— Was wäre denn die Beziehung aufeinander anderes, als daß 
wir [die wir es erdenken] die Beziehung setzen in diesem; die 
Vergleichung ist von uns, ist nicht in ihnen. — Wir haben das 
Rechts und das Links erdacht; in ihnen (den Dingen) ist es 
nichts." 4 Das Sein ist Erzeugnis des Denkens d.h. nicht, es 

*) Enn. IV, 7, io. ov lfo> aov dgafiovoa r) yrvxv oea<pQoovrrjv xa&og§ 
xai oixatoovrrjy, <LU' avrrj naQ airxfi h xff xaiayorjoei lavxifc xai xov 8 ^qoxiqov 
r)v &onto iydXftaxa h afafj tdovftira 6g&oa clor vno xq6tov loC ntnlrjßcouira 
r.a&aoa aotrjaafievrj. 

■) Enn. IV, 7, io. El ie t) xa&agoit nouT iv yvtaati x&v Agioxcov ttreu xai 
al ixioztjftat frdov o&oat &ra<pvuvorxai, al dtj xai Snax; kxunrjftai elotr. 

*) Krit. d. r. Vera., Voit. z. 2. Aufl. 

*) Enn. IV, 1, 6. 'H di oz&c? xl äUo $ tjurxepa xqIok xaQaßaX).6vxwr ri 

hp" iavxütv 5na fi toxi xi Sr ovr tfrj naga xaüxa ta »ßö> äXXf\lja t) 

t)ftä\r xijv xagadeatr voovrxcov; r) 3c nagaßolij nag' r)p&r, ovx h avroVg. 

tjfuTf de io dt$tov xai xo aotoxeodv hotjoafur, h di avxofs ovfiiv. 
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wird erzeugt mit dem zeitlichen Akte des Denkens. „Daher 
ist es auch nicht Recht zu sagen, die Begriffe seien Gedanken, 
wenn es so gemeint ist, als ob, als man es dachte, es dies 
wurde oder ist. Denn ursprünglicher als dieses (nämlich das 
zeitlich bestimmte) Denken muß das Gedachte sein." 1 Der 
Begriff bleibt derselbe, wie oft er auch vorgestellt werden mag, 
und ist insofern früher d. i. unabhängig von der Vorstellung. 

Durch die Einheit ist der Begriff charakterisiert. Durch 
diese Einheit schafft er aus dem Gestaltlosen, verbindet er das 
Getrennte zur Einheit des Gegenstandes. 2 Der Verstand ist 
also der Gesetzgeber der Natur; der Verstand betätigt sich 
aber in Begriffen, und so ist die Idee in ihrer Anwendung auf 
die Natur eben der Begriff. Das Seiende ist Begriff d. h. Ge- 
setz. Das Moment der Einheitssetzung ist auch für den ploti- 
nischen Begriff maßgebend. „Und wenn es nun der Logos 
wäre, welcher hinzukommend den Körper schafft, dann ist es 
offenbar, daß der Logos alle Qualitäten enthält. — In dem 
Denken (vovq) aber ist er (der löyoe), weil er selbst Denken 
ist." 8 

Schon hier ist völlig der kritisch -idealistische Standpunkt 
erreicht : die Dinge werden aufgelöst in begrifflich methodisches 
Denken. Wenn hier von den Qualitäten die Rede ist, die der 
Begriff in sich befaßt, so können hiermit unmöglich die sinn- 
lichen Qualitäten gemeint sein; Plotin bezeichnet damit die 
begrifflichen Bestimmtheiten, die nötig sind, um den Begriff 
des Körpers zu vollenden. Man vergleiche II, 6, 2. „Und Drei- 
eck und Viereck sind an und für sich kein quäle, sondern 
das zum Dreieck Werden, insofern es (eben das betreffende 
Objekt — zum Dreieck — ) gestaltet wird, muß man quäle 
nennen; nicht die Dreieckigkeit, sondern die Gestaltung."* 
Ferner: „Form muß sie (die Natur) sein, und nicht aus Materie 



') Enn. V, 9, 7. "O&ev xai xo ktysiv voqoeis xa eUhj, ei ovxa* Xeyetat, cos, 
hutdt) ivörjoe, rote eysrcxo ij toxi xöde, ovx dg&üts- xavxrjs jag tiJc votfOtuK 
ngoxegov dtt to voov/myov iW Vgl. hierzu: Plate Parm. 132 BC 

') Enn. I, 6, 3. "Oxav oin> jj ato&tjote xo iv ooypuunv eUht tSfl ovvdqodfterov 

xai xgaxijaa» rfs (pvotox rr)c tvarzias aftogipov ovotjs ovvelovoa ddpoov 

avxo to xoXlazfj &yrjvryxe xe xai ekfiyaye tk to efao dfugee. 

*) Enn. II, 7, 3« Kai et käyot de eftj, 6V ngoseX&tov noui to oötfta, dr}lov6tt 

6 löyoc ifvUQtXaßwv ixet ras xotoxijxae ctraoa* {y v$ de, Sti xai 

avxde voCf. 

*) Enn. II, 6, 2. xai xgiyarov pk* xai xexgaytorov xa#' ovto ov xotov, to 
de xergiycoviaOat (*ffi6g<p<üxat Jioidr Xexxior, xai ov xip tgtyo>v6zqxa, cdXä xij* 
fttoytootv. 
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und Form. Denn was braucht sie warme oder kalte Materie? 
— Denn nicht Feuer muß hinzukommen, daß die Materie Feuer 
werde, sondern der Begriff" 1 ßöyog). Plotin fahrt an dieser 
Stelle fort: „Dies ist auch ein nicht kleiner Beweis dafür, daß 
die Begriffe in den Lebewesen und den Pflanzen das Erzeugende 
sind, und daß die Natur Begriff ist, welcher einen anderen 
Begriff erzeugt, ein Erzeugnis seiner selbst; er gibt zwar dem 
zugrunde Liegenden (Substrat) etwas, verharrt aber als er selbst. 
Der Begriff (l6yog) nun an der gesehenen Gestalt ist der letzte 
bereits und tot und nicht mehr imstande, einen andern zu 
erzeugen; der aber, welcher das Leben hat, ist ein Bruder 
dessen, welcher die Gestalt erzeugte, und da er selbst dieselbe 
Gewalt hat, schafft er in dem Entstandenen." * Zunächst muß 
hier darauf aufmerksam gemacht werden, wie die Begriffe nicht 
nur als das eigentliche Sein der Natur, sondern auch in wechsel- 
seitiger Abhängigkeit erscheinen, derart, daß der ursprüng- 
lichere, fundamentalere Begriff ebendeswegen auch der lebendi- 
gere ist. Würde ein Begriff restlos im Sinnlichen zu erscheinen 
vermögen, so wäre er eben damit auch tot, d. h. die Determi- 
nation des Sinnlichen wäre zu Ende gebracht, so daß der 
Vernunft keine Aufgabe mehr verbliebe. Diese Vollendung ist 
natürlich nur ein Ideal der Forschung. Um uns den Sachver- 
halt an einem Beispiel klarzumachen, können wir an die all- 
gemeine Definition des Kreises oder der Ellipse denken, die 
für alle möglichen Kreise und Ellipsen gilt. Darin zeigt sich 
ihre Lebendigkeit. Bestimmen wir jedoch für den Radius z. B. 
des Kreises eine gewisse Länge, dann verliert der Begriff den 
größten Teil seiner Lebendigkeit, seiner Lebenskraft, — denn 
jetzt muß ich immer an einen Kreis von bestimmter Größe 
denken, — und er wird gleichsam tot, wenn ich ihn noch ört- 
lich und zeitlich fixiere. Wir erhalten so ein bestimmtes Indi- 
viduum, einen vielleicht sinnlich wahrnehmbaren Kreis. Käme 
die Vernunft bei diesem ihrem Geschäfte zu einem Abschluß, 
dann wäre dies das Ende aller Wissenschaft; aber das darf 

') Enn. III, 8, 2. eldoe avxipr &si elreu Mai ovm ££ vltjf Mai «13ovc. ti yäg 

de? avrfj vltjg deoftifc tj tpvxQÖS ; ov yäo jtüq 6tl XQoetXihtv, tva jtOq % 

tUif yerrjxai, dXXa Idyov. Cf. Plat Phaedo. 

') Enn. III, 8, 2. S Mai otjfutov ov ftutgor xov h tote CqW Mai h »oJfe 
tpvToZe roi'e löyove «freu xovt aotovrxae Mai xi/r <pvotr tlvai löyov, 5c mouX 
äUop löyor, yernjfia avxoO, ÖJrxa fttr xi xQ VMOxttfUnp, fiivorxa 6" ovroV. 6 
phr oi'v l&yog 6 Moxa uoga^v ttjv 6f>a>ptrtir io^atos rjdt} Mai rexpoc Mai 
ofotixt xoulv dvraxai SJJjov, 6 6i faijv «fcow o" zoO xottfoarxoc xrjv poQ<pi)v 
ddtiqrog &r Mai avroe rifv avrijv dvrafuv ff cor xout er t<ß ytrofUnp. 
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nicht sein. Das Seiende geht nur näherungsweise im Begriffe 
auf. „Durch Teilhabe an diesem (xd nag' aür&v Srra) erhalt 
es für alle Zeit sein Sein l , indem es (td atcrfhjtä»; övxa) das 
Gedachte nachahmt, soweit es nach seiner Natur dies kann."* 
Das Sinnliche wird also ins Sein erhoben, soweit und wiefern 
man es begrifflich zu fassen vermag. „Indem nun der Begriff 
hinzugeht, ordnet er das, was aus vielen Teilen Eins werden 
soll, durch Synthesis zusammen und bringt es zum Abschluß 
und macht es zu „Einem" durch Obereinstimmung, da er selbst 
Eins war und das Gestaltete „Eins" werden sollte, soweit es 
ihm , da es aus Vielem besteht, möglich ist." $ Die Tiefe der 
Einsicht, die Plotin in das Wesen des Begriffs hatte, zeigt sich 
besonders an der folgenden Stelle: „Und bei jedem gibt es ein 
Eins ; auf das kannst du es zurückführen, und das Ganze wieder 
auf das Eins vor ihm, welches noch nicht schlechthin Eins ist, 
so lange bis man zu dem einfach Einen gelangt." * Hieraus ist 
zunächst so viel ersichtlich, daß das Wesen des Begriffes in der 
Einheit besteht. Aber mehr noch ist darin enthalten: Jeder 
Begriff birgt wieder ein Problem. Um dieses zu lösen, muß 
man von dem Begriffe absehen und auf seinen Ursprung zurück- 
gehen. Diesem Ursprungsbegriff, auf welchen man schließlich 
kommen muß, kommt nicht nur die logische Priorität, sondern 
auch die höhere metaphysische Realität zu. Dieser Gedanke 
ist ausgesprochen an einer Stelle, welche wir sogleich anführen 
werden, indem wir zunächst noch darauf aufmerksam machen, 
daß der Begriff der erzeugenden Einheit verbunden mit dem 
Gedanken der geistigen Kontinuität auftritt. Die Vielheit wird 
begründet auf die Einheit und als in ihr enthalten gedacht. 
Die Stelle lautet : „Wie aber wiederum kann dieses Eins Vieles 
sein? Weil nicht Eins betrachtet. Denn auch, wenn das Eine 
anschaut, tut es dies nicht als Eins; wenn aber nicht, dann 
wird es nicht reines Erdenken. Sondern nachdem es begonnen 
hatte als Eins, blieb es nicht bei dem, wie es begonnen hatte, 
sondern wurde sich selbst unvermerkt vieles, da es gleichsam 

') Dieser Ausdruck der Teilhabe ist direkt von Piaton entlehnt. 

*) Enn. IV, 8, 6. Mexoxfi xovxotr xo tlvat tk äei laßorxa fuftovftsra rrjv 
rorjrrjr xaP Soor dvraxat tpvotr. 

*) Enn. I, 6, 2. IIoooiov ohr xo ttdoc xo per ix noXX&r ioofurov fitgöxr 
kv ovr&ioti owha^i xe xai stf fiiav owxikeutv fjyayt xai Sr rfj 6ftoXoylq. xsxoirjMfv, 
Inthug Sv ijv avro h xt Ott xo ftoßipovfigvov «freu coc dvraxor crinq» ix 

*) xai e<p' ixamov fuv ri kv, $!e $ &rä$ei(, xai xo Si näv elf fr xo jxqo 
avxoO oix a*Mk fr, io* är xte ini xo dolore Sr il&fi. 
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belastet war, und es entwickelte sich, indem es alles haben 
wollte, wenn es auch besser für es wäre, dies nicht zu wollen. 
Denn es wurde, indem es sich selbst entwickelte, ein Zweites, 
z. B. ein Kreis, Figur, Fläche, Peripherie, Zentrum und Linien, 
das eine oben, das andere unten. Besser ist das Woher, ge- 
ringer das Wohin; denn das Woher ist nicht dasselbe wie das 
Woher und Wohin, noch auch das Woher und Wohin (dasselbe), 
wie das Woher allein." 1 

Dieses Beispiel eines altgemeinen Ursprungsurteils weist uns 
darauf hin, daß dem reinen Denken nichts „gegeben" sein darf. 
Die Kontinuität des Denkens muß es aus sich selbst erzeugen. 
Hierdurch wird seine Realität gewährleistet; und wir verstehen 
jetzt, warum Plotin das Woher für besser erklärt als das Woher 
und Wohin in seiner bildlichen Sprache: weil es eben die 
höhere Realität ausdrückt, d. i. den reinen Ursprung und da- 
mit die noch unbeschränkte Entwicklungsmöglichkeit; während 
jede Entwicklung in bestimmter Richtung („Wohin? ") eine 
Einschränkung bedeutet. 

Wir wollen hier auf eine sprachliche Erörterung uns kurz 
einlassen, die aufs engste mit den Fragen nach dem Ursprung 
und der Realität zusammenhängt: Sie betrifft das öv. 
Mt) 6v soll keineswegs negieren; es hat Seiendes, hefj övta, 
zu vertreten. In dieser festen Bedeutung finden wir fty ör 
bei Demokrit und auch bei Pia ton. Wir erinnern uns noch, 
daß auch bei Philon die Welt - „Ordnung" aus dem fi^ ör 
geschieht. Wir markieren die Ordnung : die Schöpfung wäre aus 
dem obx Sv vollzogen worden. Das ßiij 6v gibt den Ursprung 
an, aus dem sich das Sv realisiert. Während bei den älteren 
Philosophen der Gebrauch des ftij öv durch diese Hinweisung 
auf den Ursprung im allgemeinen ziemlich feststeht, kommt er 
durch Plotin in Verwirrung. Er wendet die Partikel fit) wenig 
an, trotzdem kennt auch er ihre prägnante Wertung, wie ich 
an einigen Beispielen zeigen und begründen will. Zunächst 
hält Plotin das Böse für ein /m) öv, das keineswegs so viel sei 
als ein odx öv; wir würden sagen, das Böse habe zwar Dasein, 

') Enn. III, 8, 8. 77<fc afl noXXa xovxo xb fr; fj Sxt oi>% &r fatogeT. cnei 
»tat, Sxar xo fr öeaigfj, ov% c&? fr' tl de itq , ov ytrtxat roöf. äXXet do^äiirro<: 
cfc fr oi>x c&c Ifo&txo fiutrtr, AXX % fXadxr iavxör nolin yerbfttrot, olor ßeßcujt]- 
ftdroc, xal i$e(Xi$er avxdv narxa t%ttr HHXtor — tl xal ßilxtor ffr avxQ pr) 
eötXijoat xovxo, devxtoor yäo eyeveto — olov xvx).oq e$e/.t't;as avxor yryove xai 
ojji^m xai L-iLtedor xal ntotqpioeta ho* xerxgor xal yoappal xal xä per arco, 
tö de xaxta. ßelxlto per Sdtr, jeigta ii th S. xb yäß a</>' ov ovx Ijr xot~ 
c&xor olor xb o>' o$ xal $k 8, ovoe al xo d<p' o$ xal tk 6 olor xo d>' of porov. 
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aber kein Sein. Plotin erklärt weiter: das Böse soll auch nicht 
solch ein fit) 6v sein, wie die Bewegung und Ruhe in betreff des 
Seienden (xivrjote xai ctdotg t) tuqI x6 5v). x Hier haben wir das 
pt) ör in der scharfen demokritischen Bedeutung, angewandt 
sogar auf die Beispiele des großen Atomisten. Die Materie 
ist ein fxi) 8v ebenso wie bei Philon. „Und da ja auch die 
Materie selbst nicht ungestaltet verbleibt, sondern beständig in 
Dinge gestaltet wird, deshalb bringt auch die Seele sofort die 
Form auf sie in Anwendung, weil sie das Unbestimmte schmerzt, 
gleich als ob sie Furcht habe aus dem Seienden herauszugeraten 
und länger im Nicht -Seienden (h xcp fit) Svxt) zu verweilen."* 
Ähnlich heißt es (II, 4, 1 6), daß die Materie das pr) 8v sein solle, 
das im Kontrast stehe zum Seienden, nämlich den Begriffen. 
,, Deshalb kann auch das, was fir) 8r ist, in gewisser Weise 
„seiend" heißen." Es soll mit der privatio (origijöig) identisch 
sein (nicht mit der negatio); „es ist Un-Maß gegenüber dem 
Maß, es ist Unbegrenztes gegenüber der Grenze, Formloses 
gegenüber dem Formenden".* Wir sehen, Plotin ist nicht recht 
zur Klarheit gekommen, obwohl er dem Richtigen manchmal 
hart auf der Spur ist. So fragt er von der Materie, als einem 
fM*} &v, in welcher Beziehung sie zum 8v stehe. „Sie ist der 
Möglichkeit nach das Seiende" (övvdfui). „Ihr Sein wird auf 
die Zukunft, auf das, was sein wird, verschoben." 4 Trotzdem 
will er dieses pi) öv von- einem anderen, das der Bewegung* 
zukomme, streng geschieden wissen. Wie schon erwähnt, er 
verwirrt die Bedeutungsunterschiede und wird dadurch für die 
spätere Zeit in dieser Hinsicht zum Verhängnis.* 

„In dem xdopos vorjxfc ist das wahrhafte Sein." 7 „Wenn 
du weiter suchst wo, dann mußt du suchen, wo jenes (das 
wahrhaft Seiende) ist. Wenn du aber suchst, dann suche nicht 



') Enn. I, 8, 3. 

*) Enn. II, 4, IO. Kai hieidtj ovx ifutvev oM' avxi] 1} vAt) auoQ<poi , c&l' 
iv xote ngayfiaotv ioTi fufiogaw pivrj, xai 1} yn>x*l eMims btifiaXe xo e&oc x&v 
xQaypaxwv abxff, dXyovoa xQ Aoffloxqt, olov <pößtp toü #«t> xa\v ovxtov ilvat, xai 
ovx dvtxo/uyr] iv T<ß ftrj Svxi ixaxolv ioxdvai. 

*) Enn. I, 8, 3. olov dfttxQlav elvai xgoe fthgov, xai qxmiqov xqoc xigaf, 
xat ivtlStov xqo£ tlioxoiijxixiv* 

*) Enn. II, 5, 5. olov xo tlvai airxfl tlf ixtivo araßäilcrat, S foxat. 

•) ETrj av ohv xovxo fiij Sv, ovx <fc t**QOV tot) 6vxoe, olov xivtfott. 

•) In Zusammensetzungen wie Nicht -Körper usw. findet sich regel- 
mäßig ab auch in der Ursprungsbedeutung des fttj z. B. Enn. II, 6, 1 an 
mehreren Stellen (ovx-ovolat) u. III, 8, 7 (ot>-o<0paxa). 

') Enn. IV, 1,1. 'Ev r<j> x6opo> x«g> roijTQ ij dlrjötvi] ovola. 
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mit den Augen, nicht wie einer der Körper sucht." 1 Der Ur- 
sprung ist im reinen Denken zu suchen. Auch die zweite Stelle 
besagt nichts anderes. Vielleicht ist es gut, auf sie wegen der 
Interpretation der platonischen Ideenwelt (zänoe votjxds) hinzu- 
weisen.* „Dieser Verstand also, welcher eine solche Erzeugung 
hat, ist des Reinsten würdig, nicht anderswoher, als aus dem 
ersten Prinzip entstanden zu sein; geworden aber erzeugt er 
alles Seiende zugleich mit sich selbst. — Das Erzeugnis des Nus 
ist irgendein Begriff (X6yo$)." * Das Prinzip des Ursprungs muß 
für das Denken gewahrt bleiben. Das reine Denken erzeugt 
das Sein aus sich selbst und ferner: das Erzeugen ist das Er- 
zeugnis. Das Denken ist kein Bewußtseinsvorgang, der durch 
die Empfindung inszeniert wird. In enger Verwandtschaft mit 
dem Prinzip des Ursprungs steht das unendliche Urteil. Das 
unendliche Urteil gibt den Weg an, den das Denken zu gehen 
hat, wenn es nach dem Ursprung sucht. Um das Endliche zu 
erklären, muß man das Un- Endliche, das die Kontinuität des 
Denkens ausdrücken soll, zu Hilfe nehmen. So entstand das 
unendliche Urteil im engsten Anschluß an das Problem des 
Ursprungs. Die Stelle, die für uns in Betracht kommt, lautet: 
„Leichtmöglich hat dieser Name „Eins" die Aufhebung in 
bezug auf das Viele in sich. Daher bezeichneten es auch die 
Pythagoriker symbolisch mit dem Namen Apollon unterein- 
ander durch Verneinung der Vielheit (das Un -Viele)."* In 
diesem Sinne müssen wir auch die folgende Stelle interpretieren : 
„Eis muß nun, da er (der vovs) alles ist und von allem (ist), 
auch der Teil von ihm das All und alles haben. Andernfalls 
wird er einen Teil, der nicht vove ist, haben, und er wird zu- 
sammengesetzt sein aus nicht vovg; und er wird ein zusammen- 
getragener Haufe sein, welcher darauf wartet, vove aus allem zu 
werden. Deshalb ist er auch unendlich; wenn etwas von ihm (ge- 
nommen) ist, wird dadurch nicht geringer weder das, was von 
ihm ist, weil auch dieses selbst alles ist, noch auch jener (rove), 

') Enn. IV, 3,24. El 6'trt Cgr«fc xov, tqn/tiov oot xov ixttra. Cl*«** 
de Cffttt fti] tote Sft/tcun fitjd' ffc Ctyitöv oatfiaxa. 

*) Man vergleiche auch die Stelle, wo früher die Rede vom xdo/ioe 
rorjToe war. 

*) Enn. V, 1,7. „Tuvjijs rot yeveae" 6 roits oütoe ü$toe roO xa&aQ<oxaxov 
fitjd' aiio&tp ij ix xife XQwrije i(fx*fc <pvvat , yivofirvov de fftij xa Srxa xetrxa 
ovp atwp yewrjocu rov de yhnnjfta l&yoe ric. 

4 ) Enn. V, 5, 6. 7<£za di xai xo Sr ovo/ta xoüxo ägatv fyn xc/ot tä xoXlk. 
o&iv xai 'AxdXXaiva ol ITvfayoQtxoi ov/eßoXtxtoe xqos MUfiovc la^fuuvot <Uo- 
<pdoe* xöjy xoXA&r. 
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aus dem es ist, weil er nicht Zusammensetzung aus Teilen ist." 1 
Für das Verständnis der Stelle ist es am besten, wenn wir aus- 
gehen von dem Schlußsatz: „Das Ganze kann nicht erklärt 
werden als Zusammensetzung aus Teilen." Ebenso darf der 
vovs nicht aus o&~vovs zusammengesetzt werden. Vgl. S. 43. 
Im Teil vielmehr muß, wie bei dem Kurvenpunkt, das Ge- 
setz für das Ganze gefunden und eingesehen werden können. 2 

Unter den Einzelproblemen, an deren Lösung sich Plotin 
versucht hat, verdient das Problem von Raum und Zeit an die 
hervorragendste Stelle gesetzt zu werden. Nirgends ist der 
kritische Gedanke von der Relativität des Seienden energischer 
betont als bei der Abwickelung dieser Fragen. Die Resultate, 
zu denen Plotin gelangt, sind überraschend und verdienten ihrer 
Wichtigkeit wegen ausführlicher behandelt zu werden, als wir 
das hier tun können. 3 Wir müssen uns darauf beschränken, 
das Wichtigste in historischer Beleuchtung hier vorzutragen. 

Die Verwirrung von Anschauen und Denken durch die 
psychologische Betrachtungsweise hat die Erörterungen über 
Raum und Zeit von jeher in eine Notlage getrieben. Wie bei 
Piaton, so haben wir es auch bei Plotin gesehen, daß die 
schauende Tätigkeit der Seele das Denken ist. So ist auch 
bei Plotin die Zeit ein in der intelligiblen Wesenheit Geschautes, 
d. i. ein Gedachtes und trägt die Bezeichnung der Kategorie. 
Dies werden wir später berühren. „Man darf die Zeit nicht 
außerhalb der Seele annehmen, wie auch nicht die Ewig- 
keit dort außerhalb des Seienden , noch auch wieder als 
begleitende Folge, noch als etwas Späteres, wie auch nicht 
dort, sondern als ein darin (in zeitlichen Erscheinungen) Ge- 
sehenes, darin sich Befindendes, damit Zusammenseiendes, wie 
dort (in der ged. Welt) auch die Ewigkeit es ist." 4 Hier wird 



') Enn. IH, 8, 7. det ov* avtov ztavxa Srta xai navuov xai 16 ftioot avtov 
ix eiv xe " nana, st de (irf, iget 11 pigoe ov vovv xai ovyxeürrat i$ ov rä>r, 
xai <koq6c ttg avftqjOQtjjos iarai draftevotv rd yereo&cu vode ix irarvow. dto xai 
äxeiQoe oiitK xai, ttu (Lt' avtov, ovx fjXänioiai ovtb to £»' avtoi), Sri narta 
xai avrö, ovte ixstvoe 6 i^ ov, dtt fit) ovv&eots ijr ix ftogiatr. 

•) Wir verweisen hierzu auf den Abschnitt, in dem wir das Atom 
behandeln. 

•) Dieser Aufgabe hat sich C. Horst unterzogen in der Schrift : 
„Plotins Ästhetik. Vorstudien zu einer Neuuntersuchung" (Fricdr. Andr. 
Perthes, Gotha, 1905). 

') Enn. III, 7, 11. AtT di rix ££o>0«r rifs y'vxi}e Xaftßavttv tbv %q6vov, 
&oiuq ovdi tot alöbva Ixtl Jfo> xoü örtoc, ovS" a& jiaoaxolov^tjfta oW' Oottoor, 
&ojuq oW' ixeT, äM hoompsvor xai hövta xai ovv6vta, uxxitQ xdxtT 6 aian>. 
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also zuerst die Idealitat der Zeit konstatiert und dann auch 
zugleich in völlig richtiger Weise ihre empirische Realität: 
Wie alle Gegenstände des xSopog vorpfc dem vove ihr Dasein 
verdanken, so kommt ihnen von der Seele die zeitliche Be- 
stimmung und Ordnung zu, aber nicht als etwas Äußerliches, 
das noch hinzukommen müßte, wenn die Dinge bereits fertig 
sind , oder das unabhängig von ihnen bereits existiert hätte ; 
sondern als ein Mittel zur Erzeugung des Gegenstandes ist 
sie in diesem enthalten und hat insofern empirische Realität. 

Schon von Piaton und Aristoteles wird die Zeit mit der 
Bewegung in Korrelation gesetzt. Auch Plotin sagt: die Be- 
wegung messe die Zeit. „Wenn daher jemand sagte, die Be- 
wegung und die Umdrehung messe auf gewisse Weise die Zeit, 
indem sie, soweit sie imstande sei, in ihrer eignen Quantität 
die Größe der Zeit angebe, da sie nicht imstande sei, es 
anders zu fassen und mit ihm zu sein, so ist er nicht unge- 
schickt in seiner Erklärung. Die Zeit wird nun das von der 
Umdrehung Gemessene — d. i. das durch sie Kundgegebene — 
sein, also nicht hervorgebracht von der Umdrehung, sondern 
nur kundgetan." 1 Außerdem stellt Plotin die Zeit unter die 
Kategorie der Relation. Hieraus ist zu ersehen, wie die Ideali- 
tät der Zeit als eines Mittels unseres Verstandes zur Erzeugung 
der Erkenntnis, die ja schon von Piaton in gewissem Sinne 
erkannt ist, ihre kritische Ausreifung erlangt. „Ort und Zeit 
darf man nicht gemäß dem Quantum erdenken, sondern die 
Zeit besteht in dem Maße der Bewegung, und sie ist dem ngfc xt 
(der Kategorie der Relation) zuzuteilen." 2 Ausdrücklich wird 
hier gegen die Auffassung des naiven Denkens — auch Ari- 
stoteles, gegen den die Polemik geht, war davon nicht völlig 
frei — polemisiert, welchem die Zeit ein Quantum ist, etwas 
Gegebenes, gleichsam ein Dingliches aus sehr feiner Substanz, 
welches von selbst fortschreitet. Das Erzeugen liefert der plo- 
tinischen Kategorie den Ausweis ihrer Reinheit. „Das Früher 
und das Später sind zwei Zeiten. Das Früher und Später aber 
haben wir ebenfalls erdacht; in ihnen (den Erscheinungen) ist 



') Enn. III, 7, 12. moxe xr)r xirrjoiv xai xt[Y xegapogär et ri£ liyoi xg6xov 
xtva futgetv xov XQ^w Saov ol6v xt tbs dtjAovoav iv xtp avrfjs avxiji roaxpdt xo 
looov&t xov iQ6rov, ovx bv XaßtTv ov6'e aweivat &Xlco(, ovx ixonoe xrje drjXat- 
ostoc. xo oxrv fingen [if vor vno xtje negtyoyäi — xovxo di ioxt xo dtjXox'nivo* — 
6 ZQÖvoe laxat, ov ytwtj&eis vjxo TttQttpoQ&c aXXa dijXojdeic. 

') Enn. VI, 3, II. Töxor di xai jffföW w xaxä ro xooov vtvoijo&ai, <LUd 
ttW füv IQOvov t<j> fUxgov xirrjottos tivat xai r«p ngöe xi doriov. 
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es nichts." 1 Raum und Zeit sind Kategorien der Relation. 
Dieser Gedanke wird mehrfach ausgesprochen. 2 Wenn nun 
die Zeit und das Maß der Zeit, die Bewegung, nicht zum nooöv 
gehören, so kann doch das bestimmte Quantum nur entstehen 
durch die Bewegung. „Wenn sie aber (die Zeit) ein kontinuier- 
liches Maß ist, wird sie als ein bestimmtes Quantum Maß sein, 
wie bei einer Elle. Daher wird sie eine Größe sein, wie eine 
Linie, welche mit der Bewegung mitläuft." 5 

Was wir für die Zeit geltend gemacht haben, können wir 
für den Raum wiederholen. Auch der Raum ist kein gegebenes 
Quantum, sondern als das Prinzip der Stellenordnung gehört 
er in die Kategorie der Relation. „Raum und Zeit darf man 
nicht nach der Quantität betrachten. — Der Raum ist das den 
Körper Umfassende, und als solches gehört er in das Verhältnis 
und in die Relation." 4 „Was in den Teilen oben und unten 
genannt wird, bedeutet nichts anderes, als höher oder tiefer 
und ist ähnlich dem Rechts und dem Links. Das gehört in 
die Kategorie der Relation."* Raum und Zeit sind Hypothesen, 
die wir erzeugen, um die Natur zu beherrschen. In den Dingen 
und Ereignissen liegen sie nicht, so daß wir sie ablesen könnten. 
Wir legen sie hinein. „Die Relation besteht nirgends anders 
als in unserem Urteil, die wir das an sich Seiende an ihnen, 
was es ist, vergleichen. — Der eine ist da, der andre dort. 
Aber wir sind es, die das Rechts und das Links in Gedanken 
geschaut haben; in ihnen liegt nichts davon." 6 

Wie die vorgebrachten so sind auch die übrigen Einzel- 
probleme, die wir zu erwähnen haben, der Mathematik, der 
reinen oder der angewandten entnommen. Darin bekundet sich 
eben der tief wissenschaftliche Sinn unseres Autors, daß er 
zumeist seine Beispiele aus der Mathematik entlehnt. Über die 
Mathematik hat Plotin ähnliche Ansichten, wie wir sie bei 
Piaton und Proklus, der hierin ganz von dem großen Meister 
abhängt, finden. Die Mathematik nimmt gemäß ihrer Anwendung 

') Enn. VI, I, 6. To de xpoxegov xai voxegor jrpoW dvo' xo de xgoxeoor 
xai voxegov t)fts7c o>oavxwi (fvoj'joafifY, er de avxolf ovder). 
«) Enn. VI, i, 13 und 14. 

*) Enn. III, 7, 9. El de ovrexh pexpov iati, noow u ov ftexQOv ioxai, ofoy 
t6 mjyvaTov. (uytdof xolvvv fotat, oTov ygafi/nr) ow&eovoa dt]Xor6xt xtvrjaet. 

*) Enn. VI, 3, 1 1. Tonov de xai jpoVor fti} xaxä xo xooor veroijo&at, 

TÖV de xÖTXOv otopaxos neQiexxtxor, o>e xai xovxor kr o/ro« xai *<p 3Xß6e n xeto&ai. 

*) Enn. VI, 3, 12. 'Er de xois fieptet xo äva> xai xdxa> key6(ttror aD.o 
ovder &r otjfiaivei tj avo>xeQO) xai xaxotxeooj xai Sfiotor r<j> degiov xai dotoxegor. 

•) Enn. VI, 1,6, s. oben. 
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auf das Sinnliche eine Mittelstellung ein zwischen dem Intelli- 
giblen und dem Sinnlichen. „Die Geometrie aber, die rein 
Gedachtes zum Gegenstand hat , ist dorthin zu stellen (in den 
yoijtÖs xfofAog) und an die oberste Stelle die Weisheit, die vom 
Seienden handelt." 1 

In die angewandte Mathematik gehören die Forderung der 
Erhaltung der Substanz und die Ausführungen über die Atom- 
theorie. Es ist für die Naturwissenschaft unerläßlich, die 
Voraussetzung der Substanz, welche an sich auch die Setzung 
ihrer Erhaltung involviert, zu machen, trotz des steten Flusses, 
in dem sich die Körper befinden. „Man braucht etwas, — , 
das alles aufnimmt." 2 „Wenn der Wille dies vermag, während 
der Körper immer entfließt und fließt, dieselbe Form einmal 
diesem, einmal jenem zuzulegen, so daß nicht das Eine der 
Zahl nach für alle Zeit erhalten bleibt, sondern das Eine dem Be- 
griffe nach (der Form nach)." 3 Die Einheit der Form (Gesetz) nach 
müssen wir notwendigerweise bei jedem Körper zugrunde legen, 
wenn wir wissenschaftliche Erkenntnis von ihm gewinnen wollen. 

Plotin hat es nicht unterlassen, auch über die Art, wie 
frühere Philosophen die Entstehung der Materie zu erklären 
versuchten, sich zu äußern. „Empedokles setzte die Elemente 
in die Materie. Als Widerlegung hat er ihre Vernichtung."* 
Plotin hat also erkannt, daß Feuer, Luft usw. keine Elemente 
sind, weil sie in dieser ihrer Existenzart nicht von Dauer sind. 
Auch würde die Materie selbst unbegreiflich sein, wenn sie 
nach Art des Empedokles aus Elementen bestände, die selbst 
wieder materiell gedacht werden. 

„Anaxagoras setzte die Materie als Mischung; er sagt nicht, 
sie sei geeignet zu allem, sondern sie enthalte alles in der Ver- 
wirklichung. Den vovg, den er einführt, hebt er auf, da er ihn 
nicht Gestalt und Begriff geben und nicht ursprünglicher sein 
läßt als die Materie, sondern zugleich." 5 Plotin tadelt mit 

*) Enn. V, 9, 1 1. yeoypexgia 6k xotr roqxoiv ovoa xaxxia ixet, ootpia xe 
Artotaxto negi xo ov ovoa. 

*) Enn. II, 4, 11. AeX xivos vno&el-ofierov navxa. 

•) Enn. II, 1,1. ok xijc ßovh)oe<iK xovxo dwafiivtje, aeX vxextpevyovxoe xai 
gtorxof xov odtpaxoe hrixt&ivai xo eldoc xo avxd &XXoxe äXXtp, c&c fit] ooi£eo&at 
To Jv aoiOftoj elf to aet, cdla xo iV r(£> etdet. 

*) Enn. II, 4, 7. 'Eftxtdoxlijs de xä oro<jria h vlj] öifteroe ärxtftagxv- 
govoav /V/i xij* tpöogav avxtov. 

*) Enn. II, 4, 7. 'Arai-ayogae de xo füyfta vktjv aot&v, ovx emxrjdeiöxrjxa 
ngos navxa, dXXä narxa ivegyela $x ttv ^*Y<ov, 6V eioayet vovv ävatget ovx avxdv 
tijv (40Q<pr}v xai xo eldof dtdörxa xoi&y oide ngixegov xijf viqs, all' äfta. 
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Recht an Anaxagoras, daß er den Geist selbst nach Art der 
Materie gedacht habe und nicht versuchte, die Materie aus dem 
Geiste zu begreifen, indem er ihr ein begriffliches, Form (Ge- 
setz) gebendes Ursprungsprinzip zugrunde legte. 1 „Wer aber 
das Unendliche voraussetzt, soll sagen, was das ist. Wenn es 
in dem Sinne unendlich ist, daß es nicht bis zum Ende zu 
durchlaufen, so ist klar, daß ein Derartiges unter dem Seienden 
nicht existiert, weder ein Unendliches an sich, noch an einer 
andern Natur als ein einem Körper Zukommendes (als ein 
Akzidens). An sich unendlich kann es nicht sein, weil (dann) 
auch sein Teil notwendig unendlich ist, als Akzidens kann es 
nicht sein, weil das, dem es zukommt, nicht an sich unendlich 
ist, noch einfach, noch Materie. Auch nicht die Atome werden 
die Rolle der Materie vertreten, die überhaupt nicht sind ; denn 
jeder Körper ist durchaus teilbar; und die Kontinuität der 

Körper und das Feuchte ul Wie wir also sehen, spielt 

Plotin die Kontinuität gegen die Atomtheorie aus und bestreitet, 
daß das Unendliche, weder im Großen noch im Kleinen als 
fertig gedacht, eine fruchtbare Hypothese sein könne. Er weist 
darauf hin, daß das Unendliche im Großen wie im Kleinen, als 
abgeschlossenes Sein ein in sich widersprechender Begriff ist. 
Bei der ganzen Erörterung ist Plotin von Aristoteles abhängig. 1 
Den abgerissenen Satz des ersten Teiles seiner Behauptung 
darf man wohl so vollenden: denn aus Endlichem kann das 
Unendliche nicht zusammengesetzt sein; und dieses Argument 
trifft auf ein sinnlich gedachtes abgeschlossenes Unendliche 
völlig zu. Den zweiten Teil seines Beweises kann man vielleicht 
so verstehen: Erstens: dasjenige, von welchem das Unendliche 
ein Akzidens wäre, kann nicht selbst unendlich sein, weil ja 
in diesem Falle das eine Unendliche im andern wäre, notwendig 
das eine das andere begrenzte und somit endlich machte. 
Zweitens: das Substrat des Unendlichen würde aber auch nicht 
einfach sein können, denn das Unendliche muß aus vielen 



! ) Enn. II, 4, 7. 'O de xo axetgov vno&eie xl noxt xovxo Xtyexw. xai ei 
ovxtos äjietgov, ws adte£txt)xov, cos ovx faxt xoiovxov xt er xote ovotv ovxe avro- 
dneigov ovxe in S.XXj) <pvoei tot ovfißeßtjxoe ato/Mtxl xivi, xo fthv aixo&atigov , 
8xi xai xo ftigos avxov i£ dvayxrje änetgov, xo de a>c avfißtßrjxdf , Sxi xo a\ ov/i- 
ßeßrjxev ixelvo ovx 8» xa#' lavxo aauiqov etrj ov6i ajtkovv ovd't Glt), fori 
dfjXor. <LLT ovde ai äxofiot xd£tv vXrjc i£ovotv cd xo nagaxav ovx oöocu. xfirixor 
yaQ ifäv o&fia xaxa näv. xai xo owexie oe xiöv ootfidxcov xai xo vygdr 

*) Vergleiche hierzu, was Aristoteles selbst ausführt in Phys. III» 
4—7. «nd A. Görland: Aristoteles und die Mathematik, Marburg 1899 
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Teilen bestehen. Und endlich drittens: das gedachte Substrat, 
dem das Unendliche als Akzidens zukäme, müßte vielmehr selbst 
ein Konkretum sein; aber nicht Vktj, sondern eldoq. 

Es ist überall der Einheitsgedanke, der uns in Plotin 
gleichsam als die Rechtfertigung seines ganzen Philosophierens 
entgegentritt. Das ist gerade die Grundfrage des Idealismus, 
wie die Einheit zustande komme. Hierfür geht der Psychologie 
für immer die Kompetenz ab. Wie will sie etwa erklären, wie 
aus den Tast-, den Farben-, den Gehör- und wer weiß, welchen 
andern Empfindungen, die Einheit des Raumbewußtseins, das 
ihr doch das Facit daraus zu sein dünkt, entsteht? Hier ist 
allein das Denken, oder in der Sprache Plotins der vovg kom- 
petent. Man kann überhaupt hieran nur zweifeln, solange man 
die Einheit nur als Produkt einer Summation zu denken ver- 
mag. Und selbst hierbei würde man dem Element der Summa- 
tion, der Eins, unrecht tun, wenn man sie aus dem Sinnlichen 
ableiten wollte, wie schon Piaton gewußt hat, der sie deshalb 
zur Idee erhob, die man nur mit der Dianoia fassen könne 
(diavot){Hp>ai fxovov lyxa>QcT). 1 

Die moderne Logik unterscheidet diese Einheit der Allheit 
von der Einheit der Mehrheit. Diesen Unterschied kennt im 
wesentlichen auch schon Plotin. „Keineswegs ist die Eins an 
sich dasselbe, wie die Eins in der Einheit oder Zweiheit oder 
den übrigen Zahlen." * Wir erinnern auch an die soeben zitierte 
Stelle, wo die numerische Einheit der Einheit der Form nach 
gegenübergestellt wurde. 8 Die Einheit umschließt die All- 
gemeinheit gleichsam durch „ein" Gesetz. Jedes Element ver- 
dankt ihm seine Existenz. „Der Verstand also soll das Seiende 
sein, der alles in sich enthält, nicht wie an einem Ort, sondern 
wie sich selbst enthalte er es und Eins sei er für dieses. Alles 
ist dort zugleich beisammen und nichtsdestoweniger getrennt." 4 

Die höchste Einheit der Erkenntnis muß die Einheit des 
Systems sein. Auf ihr beruht der Charakter der Wissenschaft. 
Diesen Gedanken spricht Plotin an den Stellen aus, in denen 
er von der Einheit der Wissenschaft handelt. Die oberste 



») Piaton Rep. 526 A. 

») Enn. VI, 2, 11. 066* yoß xavror to fr x6 hC atnoO xov fV rq> ixi 
fiovädof nai dvdöoe nai x&v äXXarr &Qi&fißn>. 
■) Enn. II, 1,1. Vgl. auch VI, 2, 20. 

') Enn. V, 9,6. Nove n'ev Srj low» tä Svxa, nai n&rxa tr aix$ ovj «otf 
h xfaq> Jxaw, <MJT c5c avxw e%tav nai h än> avrok. xdrxa di ixtt nai 

oiSkv fjrxov duuctHQtfiira. 

Cohen und Natorp, Philosophische Arbeiten 1 7 
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Voraussetzung, von der die Einzeldisziplinen herleitbar sind, ist 
„die" Wissenschaft. Alle Einzeldisziptinen sollen auf einer ein- 
heitlichen Grundlegung basiert werden. „Die Wissenschaft ist 
vor den Teildisziplinen, und die Teildisziplin vor den Teilen 
in ihr. — (Ebenso verhält es sich beim Nus.) Jene (die Einzel- 
nus) aber enthalten in sich, indem sie eben nur teilweise Nus 
sind, den ganzen, wie die bestimmte Wissenschaft die Wissen- 
schaft." 1 Die einzelnen Richtungen unserer geistigen Betätigung 
sind nicht voneinander unabhängig. Ein Band umschließt sie 
alle: die Einheit der Wissenschaft. „Wie die ganze Wissenschaft 
alle Theoreme umfaßt, so ist jeder Teil der ganzen nicht wie 
örtlich geschieden, sondern jeder hat seine Kraft in dem 
Ganzen." 2 Dies folgt eigentlich schon aus der Einsicht in den 
deduktiven Charakter der Erkenntnis, insofern von gemeinsamen 
obersten Prämissen ausgegangen werden muß, die dann für alle 
Einzeldisziplinen auch als gemeinsamer Quell und vereinigendes 
Band angesehen werden können. Auch bedingen die Teile 
einander wechselseitig, und die Forderung der widerspruchslosen 
Einheit dient als Ausgangs- und Endpunkt. „Wie bei der einen, 
ganzen Wissenschaft die Teilung in die jedesmaligen Theoreme 
sich vollzieht, ohne daß sie zerstreut und zerstückelt wird, 
sondern jedes enthält der Kraft nach das Ganze, bei welchem 
dasselbe ist Anfang und Ende." 3 Vgl. ferner: „Niemand soll 
daran zweifeln, daß die ganze Wissenschaft und ihre Teile 
existieren derart, daß sie ganz bleibt und die Teile von ihr 

abhängen In dem Teil liegt das Geeignete. Es erhält 

seine Kraft, wenn es sich gleichsam dem Ganzen nähert. Man 
darf nicht glauben, daß dieser verlassen von den andern Theo- 
remen sei; sonst wird er nicht mehr logisch systematisch oder 
wissenschaftlich sein, sondern wie die Aussagen eines Kindes." 4 



*) Enn. VI, 2, 20. 'E^ttox^fttj ngo xtbv ev ftigei eldütv, xai rj ev eldtt de 

ixtoxtjftt] ngo xäv ev afafi fug&v ixelvovg xe av h xotf ev fuget ovoir 

fyetv tÖv xaddXov, dx» ij xit imoxrjitt) xtjv ixtoxt'iftqv. 

*) Enn. V, 9, 8. 'Qs 1} Sit} ejttoxTjftij rä xdrta deoigtjftaxa , ixaaxov de 
fiegos rfc Sktfc ov% (Ik dtaxexgtfuvov xoxqj, evpv de dvvafttv fxaoxov h xtp SXq>. 

') Enn. III, 9, 2. Olov ftiäs ejxtoxriftrje okrjs 6 ftegtofios eh rä 0*a>£i}- 
fiaxa rä xa&ixaoxa ov oxedao&eimjs ovde xaxaxegftaxta^etorjs , l%et 6$ fxaoxov 
dvvdfui xo SXov, o!> xo avxo dgzn xai xeXof. 

*) Enn. IV, 9, 5. Mij drj xts öjxtoxeixm. xai vag 17 imoxrjfitj oltj xai rä 

fiigr) avxfji (!>s ftevstr xrjv SXtjv xai (Li' avxijc xä fügt] ev de t<£> füget 

xo exotfiov. ivdvvaftovxat de olov xXqotdoav x(Ji oXco. Igtjfiov de xtov aXXatv 
deajgr)ftdxa>v ov det vofii&tv. et de /i>J, eorat ovxext wjfwxov oidi ixtoxrjftovtxdv, 
dXX' üoneg av xai el nals Xiyot. 
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Die Teilwissenschaft muß sich als Glied dem System der 
Wissenschaften einordnen. Sie muß ihren Ursprung aus ihm 
legitimieren können. 

So wie die höchste Einheit des in der Wissenschaft erfaßten 
kosmischen Seins durch den Systemgedanken begründet und 
gesichert wird, so muß auch im individuellen Seelenleben das 
Ich oder das theoretische Selbstbewußtsein den höchsten Be- 
ziehungspunkt abgeben, welcher die Einheit des Geisteslebens 
sichert. Es verdient der Umstand Erwähnung, wenn er auch 
von dem eigentlichen Thema unserer Arbeit abseits liegt, daß 
Plotin der erste ist, welcher den Begriff des Selbstbewußtseins 
zuerst richtig gefaßt hat. Vgl. H. Siebeck : Gesch. d. Psych. 
337 ff. Er hebt ausdrücklich die Identität des Denkenden und 
Gedachten im Selbstbewußtsein hervor, wie sich aus Stellen, 
wie den folgenden klar ergibt 1 : „Dann muß man sehen, ob das 
Denken Platz hat , zu fassen einen Verstand , der nur denkt, 
der sich dessen aber nicht bewußt ist, daß er denkt/ 1 Die 
Einheit des Selbstbewußtseins, das war der Punkt, von dem 
aus sich die moderne Zeit seit dem Beginne der Renaissance 
der Einheit der Welt zu bemächtigen bestrebt war, und so 
versteht es sich, wie man damals neben Piaton auch auf Plotin 
zurückgreifen konnte. Es ist Plotins Errungenschaft, welche 
sich im cogito, ergo sum des Augustin, des Descartes und der 
transzendentalen Apperzeption Kants fruchtbar erweist. 2 

Die Ethik Plotins. 

Das System der Wissenschaft in seiner Vollendung bleibt 
natürlich stets Ideal. Es ist der höchste Punkt und das Ziel, 
nach dem unser geistiges Auge gerichtet sein muß, wohin zu 
gelangen das Streben einer jeden fruchtbaren, wissenschaftlichen 
Arbeit sein muß. Relative Einheiten, die auf einem bestimmten 
Kulturstandpunkt erreicht werden können, werden durch den 
Fortschritt und das Auftauchen neuer Einsichten, welche nicht 
in den Rahmen der gegebenen Erkenntnis einzufügen sind, 
aufgehoben, und so wird das Problem der Einheit immer wieder 



») Enn. III, 9,3 (vgl. Siebeck, G. d. Ps. 339) und Enn. II, 9, 1 htsua 
&ti oxoneTr et xai <xl inivoiat *a>0crv egovoi laßtiv vovv voovrra ftoror, ftij jtaoa- 
xolovdovvta de iavx^t Sri voeT. 

*) Vgl. H. Lcder: Untersuchungen über Augustins Erkenntnistheorie 
in ihren Beziehungen zur antiken Skepsis, zu Plotin und Descartes. 
Marburg 1901. S. 66—75. 

7* 
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aufs neue aufgerollt. Und nicht unberührt bleibt hiervon die 
sittliche Kultur. 

Plotin hat gewußt, wie wir sehen werden, daß Erkenntnis 
oder Bewußtsein Voraussetzung des sittlichen Handelns ist. Nur 
bewußtes Handeln verdient das Prädikat: sittlich oder: unsitt- 
lich. Daher ist der Fortschritt der theoretischen Kultur zugleich 
eine Vorbedingung für den Fortschritt der praktischen; und die 
höchste theoretische Einheit würde die Realisierung des höchsten 
sittlichen Ideals allererst ermöglichen. Daher ist es ein Ziel, ein 
Unbedingtes, auf das sich die ganze Kulturentwicklung zubewegt, 
die Idee des Guten, wie es von Piaton schon genannt wurde. 

So wird auf diesem Standpunkte das Gute weit über die 
jeweilige Wirklichkeit hinausgehoben, ja gewinnt ihr gegenüber 
eine geistige Transzendenz, insofern kein sinnliches Auge jene 
vollendete Einheit je zu erblicken vermag, welche selbst dem 
geistigen Auge nur wie ein ferner Lichtschein und ein gewußtes, 
aber nicht ergriffenes Ziel erscheint. Leicht kann dieser Gedanke 
der völligen NichtWirklichkeit im Sinne der Bedeutung der 
Sinnenwelt dazu verführen, das sittliche Ideal als ein seinem 
Wesen nach der sinnlichen Realisierung Unzugängliches zu 
schildern. Und dieser Gefahr ist auch Plotin nicht ganz ent- 
gangen, wenn er sich bemüht, von Gott als dem letzten End- 
ziel nicht nur jedes Sinnliche, sondern auch, sozusagen, jedes 
Geistige abzuwehren. Doch hat er die Transzendenz Gottes 
nie in dem Sinne gelehrt, daß etwa erst das Jenseits, eine Welt 
nach dem Tode, dem Menschen die Annäherung und die relative 
Erkenntnis Gottes möglich machte, sondern Gott ist durchaus 
das Endziel und die Zukunft dieser Welt. 

Jenes Bemühen also, Gott über alle endliche Wirklichkeit 
zu erheben, spricht sich aus in Stellen, wie der folgenden: 
„Was ist nun heilig? Denn auch nicht, wenn wir sagen würden, 
es sei das Gute und Allereinfachste, werden wir etwas Klares 
und Deutliches sagen, auch indem wir die Wahrheit sagen, s o- 
lange wir nicht etwas haben, worauf unser Denken bei 
dieser Behauptung sich stützt. Nämlich, auch die Erkennt-' 
nis des anderen geschieht durch den vove, und man vermag nur 
durch die Vernunft Vernünftiges zu erkennen. Dies aber über- 
steigt die Natur des Nus; mit welcher zusammengefaßten Er- 
kenntniskraft würde dieses also erfaßt? Hierzu muß man 
erklären: Wir werden sagen, es sei möglich durch das Ent- 
sprechende (Analoge) in uns."* 

') Enn. III, 8, 8. ii «tfiviv; ovbi yaq, tl kiyoffuv 16 ayaföv tlvat xdi 
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Man sieht, selbst wo die Erkenntnis scheinbar aufgehoben 
wird, wird um so kräftiger an sie appelliert. Auch vom kriti- 
schen Standpunkte gilt : Freilich kann man das letzte Ziel nicht 
denken, weil hierzu eben die Vollendung der Wissenschaft schon 
erforderlich wäre. Andrerseits muß man es doch denken, 
nämlich als Leitstern und heuristisches Prinzip des Handelns. 
So bleibt nichts übrig, als es nach der Analogie im Endlichen 
zu erblicken, d. h. vom jeweiligen Standpunkt der Wissenschaft 
aus die höchstmögliche Einheit zu ergreifen. Denselben Ge- 
danken spricht Kant einmal aus in der Kr. d. pr.Vern. (A 99—100) : 
„was aber mit ihnen in Verbindung noch sonst für Eigenschaften, 
die zur theoretischen Vorstellungsart solcher übersinnlichen 
Dinge gehören, herbeigezogen werden möchten, diese ins- 
gesamt alsdann gar nicht zum Wissen, sondern nur zur Be- 
fugnis (in praktischer Hinsicht aber gar zur Notwendigkeit) sie 
anzunehmen und vorauszusetzen gezählt werden, selbst da, wo 
man übersinnliche Wesen (als Gott) nach einer Analogie, 
d. i. dem reinen Vernunftverhältnisse, dessen wir in Ansehung 
der sinnlichen uns praktisch bedienen, annimmt, und so der 
reinen theoretischen Vernunft durch die Anwendung aufs Über- 
sinnliche, aber nur in praktischer Absicht, zum Schwärmen ins 
Überschwängliche nicht den mindesten Vorschub gibt." Um 
einen Vergleich zu gebrauchen, möchte man sagen : Die Gottheit 
Plotins sei wie eine Statue, die, niedrig aufgestellt, wenigen 
zwar, diesen aber deutlich sichtbar sei; möglichst hoch gestellt 
jedoch würde sie von allen gesehen, von keinem aber deutlich 
erkannt werden können; sie wird zum focus imaginarius, wie 
Kant sagen würde. 

Auch darf man nicht glauben, Plotin sei bei der bloßen 
Verneinung stehen geblieben. Kraft seines Intellektes macht 
er trotzdem Aussagen über Gott. „Daher ist die Ewigkeit 
heilig und dasselbe wie Gott." 1 Gott gibt sich, wie es an der- 
selben Stelle weiter lautet, als „ruhiges identisches permanentes 
Sein" 5 kund. Das ist verständlich, weil Plotin Gott als letztes 



curXuvazaxov tlvat, dfjlöv xi xai oaq?se igoO/dtv xo aXrj&ec keyovxes, Ia>{ av ftrj 
tXtopuv isti xi tQtidovxes xrjv dtavotav Isyofttv. xai yao aixijf yv(ooi<oe ita vov 
Tt&r äXX<ov yiyvofttvrje xai Tip vtf> voovv xt yiyvtooxtiv dvvafigvcov vjieoßeßtjxoe 
xovxo xijv vov <pvoiv xlvi av aXloxoixo httßoXfj dögSq; xooe S dtt orjftävai, olov 
xt t$ h fffiiv 6f*oiqt (prjoofitv. (Die Analogie ist gemeint auf seiten der 
Erkenntnis kraft, nicht des Objektes. Vgl. das Folgende.) 

l ) Enn. III, 7, 5. "Oder atftvov 6 altav, xai xavxov x$ $ h-voia Xiyet. 
•) tö tlvat ta; ixgefte: xai xavxov xai dtdtov . . . 



Digitized by 



90 



G. Falter 



[54 



Ziel denkt. „Der alles ordnende Zeus, der für alles sorgt und 
alles leitet, hat in alle Zeit eine königliche Seele und einen 
königlichen Verstand und Vorsicht." 1 Dieses Beispiel hat 
Plotin, wie er uns selbst mitteilt, aus Piaton. „Es ist recht, 
wenn man sagt, dieselbe Weisheit herrsche und sie bestehe als 
die Weisheit gleichsam des ganzen Kosmos; sie sei die vielfach 
mannigfaltige, dann wieder einfache Weisheit des einen großen 
Lebewesens, die durch das Viele nicht anders werde, sondern 
sie sei ein Begriff und zugleich alles." 2 In theoretischer Hin- 
sicht bedeutet eben Gott das wahre Sein gegenüber der Viel- 
heit seiner Erscheinungen. Freilich besitzen wir nie dieses 
absolute Sein, sondern wir suchen danach in alle Ewigkeit. 

Von hier aus läßt sich leicht der Umschwung in die Be- 
deutung der Idee des Guten als des ewig fernen Zieles ver- 
stehen. „Man muß dem Guten zustreben und das Streben 

muß darauf hingehen Um dieses (das Gute) ist ein 

großer und äußerster Wettkampf vorgesetzt, um seinetwillen 
(ist) auch jede Mühe, um nicht unteilhaftig zu sein des besten 
Anblicks." 3 „Dort nun (im xdojuos yor)x6g) t sagt Piaton, sei das 
Urbild, das „Gutartige" (dya&oetdie) , weil es in den etdy, den 
Ideen, (als deren Prinzip) „das Gute" hat." 4 Der Zusatz ist 
von Plotin. Piaton weiß es und ist sich klar darüber, daß die 
Idee nicht völlig in Erscheinung treten kann. Für Plotin kann 
der Intellekt die Idee des Guten fassen. „Und die das Gute 
erfaßt haben, glauben, sich zu genügen, nämlich am Ziel an- 
gekommen zu sein." 5 Trotzdem soll die Idee des Guten auch 
hxixetva xrje otolag und äwTiö&etov sein. In den Ideen, den 
theoretischen, wie ästhetischen hat der Intellekt das Urgute, 
das oberste Prinzip und den Grund aller Dinge. „Das ursprüng- 



') Enn. IV, 4, 9. *0 de Jtarra xoofiiov Zeitf xai ImxQoxtr'UJv xai diaxidtig, 
eis i$i yn>x*l 9 ßaaiXixijv neu ßaoüuxov vovv t^tav xai ngdrotav. 

*) Eni». IV, 4, II. Kai dt) rr/r a\nt)v (pQJrrjotv <£f<ov atQtfalvat xai tavxrjv 
xa&öiov elrat olor xöofiov tfßövrjoty fotöjoar , xoXlrjv f/uv xai notxlXtjv xai a$ 
dsrXffv £q>ov hot fteyünov, ov t<ö xollQ diX<HovfUvrjv , aXXa hra löyov xai 
SftoO xdrra. 

•) Enn. I, 6, 7. 'Etptwav fth> yaQ &s i.yaB6v xai t) f<peot( xqos roOxo 

ofi dtj xai aytov ^itymxof xai iaxaxoe yv^aJf xgoxtUai, vjieg o%) xai 6 xoq x6v<k, 
fit) afioigos yevio&at ttje dgiajrjt {Hag. Man vgl. auch I, 6, 7. Anfang. Cf. 
Piaton Phädrus. 

*) Enn. VI, 7, 15. *E**t 61 t6 &ezt™*or »o ayaöoetdes <piKW (IJkdnor), 
Sn h rote eidtot ro &ya&ov t%et. Cf. Staat 509 A. 

') Enn. V, 5, 12. Kai otorxai dt &ya&6v Xaßöries doxeTp abtöte axavxee. 
elf yaQ tiXoe iffTx&at. 
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liehst Gute hat sich uns herausgestellt als über allem Seienden 
befindlich, als das allein Gute, und nichts in sich Enthaltende, 
sondern ungemischt, alles überragend und die Ursache von 
allem." 1 Das Streben nach dem höchsten Gute darf nicht als 
Bestimmungsgrund irgend eine Materie haben, sondern muß 
rein sein und ein Gesetz der praktischen Vernunft. „Das 
Streben nach dem Guten jedoch soll kein gemeinsamer Zustand 
sein, sondern soll der Seele gehören, wie auch das andere."* 
Wenn das Gute kein Leiden der Seele, sondern etwas, was 
ihr selbst eigen ist, sein soll, so sieht man wohl, wie kein end- 
liches erreichbares Ziel dieser Forderung genügt; denn indem 
die Seele das Sein zum Endlichen bestimmt, wird es dadurch 
gleichsam bedingt, und wenn man es in dieser Bedingtheit als 
das Absolute setzt, so wird eben damit auch die Seele ihrer 
Freiheit beraubt und in das Endliche eingesponnen. Wenn es 
aber ein selbsteignes Besitztum der Seele sein soll, dann muß 
es unendlich sein, wie die Vernunft selbst in ihrem Streben. 

Die Realisierung der Idee als des Seinsollenden soll sich 
in der Zukunft vollziehen. So ruht das Sein der Welt stets in 
der Zukunft. „Die geschaffenen Dinge haben ein Sein vom 
Anfang ihres Entstehens an bis man zu dem äußersten Punkte 
ihrer Lebenszeit kommt, in dem sie nicht mehr sind. Dieses 
Sein wird also immer sein, und wenn jemand dies wegnähme, 
dann wäre ihr Leben vernichtet. Daher hört auch ihr Dasein 

auf. Deshalb eilt es auch auf das Zukünftige los und 

will nicht stehen bleiben. Es zieht sich sein Sein herbei, indem 
es dies und dann jenes wirkt und sich im Kreise bewegt durch 
ein gewisses Trachten nach dem Sein. In dieser seiner Ver- 
fassung ist für uns der Grund gefunden für die Bewegung, 
welche so zueilt auf das ewige Sein durch das Zukünftige."* 



') Enn. V, 5, 13. To äga .-rptuTcof xai xaya&ov fctig r« Jtdvxa ra 6vxa 
drajze<parrat rjfitv xai f*6vov &yu&ov xai ovdev fyor h iat'Ko, c&Xä a/uyes xdvxatv 

*) Enn.I, 1,5. 'H ii xo€ dyafoQ tgtfa ui) xotvdv Jtäfojfia cüdd yt^c 
foxat, töoniQ xai Ulla. 

*) Enn. III, 7, 4. Kiviwrvet yäg xoTe fuv ytrvrytixois t) oi'ola tlvcu xo ix 
toO i£ dgztfe tlvn* xt)t yerioe<oc , ftixgt xtg av tl( Soxaxov rjxg tot? XQ^vov , iv 
ptjxixt San, xoüxo 6t xo laxat tlvcu, xai, «f Tic xaOxo xagiiotxo, qlaxxoio&at 

6 ßloe. cSoTff xai xo tlvai dto xai oxtvdtt ngoc xo piXXov ttvat xai axtjvai 

ov &iltt ilxov xo tlvai airxqb iv T<j5 « SIXo xai £Uo xoutv xai xivtiodcu xvxXtp 
itpiott uri ovotae. öboxt ttvat f}f<ir tigtjfUvov xai xo aXuov xifc xtvtfotme. tije 
oxheo oxtvdovotie hti xo dti tlvai tej) fttÜovxi. 
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Auf die Zukunft gründet sich die Ethik und insbesondere 
die Stellung des Menschen zur Welt. Was für den Begriff des 
Menschen, wie ihn Plotin aufstellt, wichtig ist, das ist die 
Unterscheidung des Individuums von der Person, worin sich 
der Unterschied zwischen der Einzelheit und dem Einen 
der Allheit widerspiegelt, auf den wir schon geachtet haben. 
„Oben aber (im xdopog votjrög) ist jedes alles, unten aber 
(im Sinnlichen) ist nicht jedes alles. Auch jeder Mensch, 
sofern er ein Teil ist (vom Sinnlichen) ist nicht der ganze 
Mensch." 1 „Das andere aber wird nur genannt, wie es eben 
genannt wird, z. B. Mensch. Denn auch wenn wir manch- 
mal sagen, ein Mensch, sagen wir dies in Beziehung auf 

zwei Eins bedeutet nicht dasselbe in Hinsicht der 

Einheit wie in Hinsicht der Zahl i, 2 usf."* Die Tendenz 
zum Nebenmenschen vollendet erst den Begriff des Menschen. 
Der Begriff des Menschen deckt sich nicht mit dem Begriffe 
irgendeines Individuums. Bei Plotin handelt es sich nicht 
mehr um den Begriff vom Schuhmacher oder dem Tapferen, 
vielmehr bildet der Mensch überhaupt das Problem. „Wenn 
aber der Begriff des Menschen dort ist (im Intelligiblen), dann 
auch des vernünftigen und künstlerisch tätigen, und die Künste 
sind Erzeugnisse des Denkens. Es müssen da aber auch von 
dem Allgemeinen die Ideen sein, nicht vom Sokrates, sondern 
vom Menschen überhaupt. Man muß sehen, ob auch vom 
Menschen, was er überhaupt ist." * Der Mensch überhaupt ist 
der Mensch an sich, der avrodv&Qconoe 4 , der nicht irgendeinem 
Individuum korrespondiert, der vielmehr den Gedanken der 
Menschheit vertritt. Wenn die Idee des Menschen nicht auf 
das Individuum gehen darf, dann hat auch die Stoa nicht recht, 
ihr Ideal des Weisen aufzustellen. Denn sie bleibt so immer 
am Individuum kleben. Die Idee des Menschen überhaupt bei 
Plotin hat nichts Subjektives mehr. Sie ist allgemein. Wir 
sollen dem Guten an sich nachstreben, aber ol jiqös &v$Q<bnovs 



*) Enn. III, 2, 14. T6 fihv yäg &vw näv xdvxa, rd de x&tm ov jxdrxa 
Ixaoxov, xai &vdoa)nos dt/ xa&' Soor fxegof exaoxos ov nSc. 

*) Enn. VI, a, 1 1. 'O&er xä ftir SIXa Uyexat & liysxat ftovov olov dv&Qatnoc. 

xai yao, tt noxs XsyoifJev ek , ngot ovo Uyo/uv ovde yao ravxov r© h> 

xo in' axnov xov ihr xq> hxi nwa&oc *ai ovddoe xai x&v älXcov äptöftäv. 

*) Enn. V, 9, 12. El de av&gdmov ixet, xai loyixov ixet xai texvtxoü, xai 
al tijwu ro0 yewrjftaxa oloai. X9*l * a * kiyeiv rd tfdt] elvat, 

ov 2!ojxodxovt, dXX' dv&Qtonov. 

*) Enn. V, 9, 13. Arftoainov 6 avxo&v&QOjnoe foegoi. 



Digitized by Google 



57] Beiträge zur Geschichte der Idee 93 

dyatfovc x) 6f*o(a>ot£. 1 „Tier aber ist der belebte Körper. Der 
wahrhafte Mensch aber, der rein von diesem die im Denken 
befindlichen Tugenden hat, ist ein andrer." 3 Mit Recht wird 
auch der Tugend das Denken vorangestellt von Plotin. Doch 
macht sich bereits hier in seiner Formulierung des Tugend- 
begriffes ein Fehler bemerkbar, auf den wir später einzugehen 
gedenken. 

Wenn Plotin den wahren Menschen nur in dem intelligiblen 
Sein suchte, in dem Lebewesen das Löwenartige 3 , das viel- 
gestaltige Tier, so konnte die Ansicht aufkommen, zumal die 
zweideutige Bezeichnung des Höheren, nicht nur als Reineren, 
sondern auch als des Besseren 4 diesem Irrtum zugunsten kam, 
daß die Materie an und für sich das Prinzip des Bösen sei. 
Das ist jedoch nicht Plotins Meinung, wie man aus den fol- 
genden Zitaten leicht ersehen mag. „Zunächst nun muß gesagt 
werden, daß nicht überhaupt das Unbestimmte verachtet wer- 
den darf, auch nicht das, was nach eigner Absicht gestaltlos 
ist, wenn es sich hingeben wollte dem, was ursprünglicher als 
es selbst ist und dem Besten." 5 

Wir haben es für das Gegebene der sinnlichen Wahr- 
nehmung gesehen, daß es eben das Bestimmbare ist, und die- 
selbe Bedeutung haben wir auch für die Materie schon fest- 
gestellt.* Die Materie kann am Seienden teilhaben, das Böse 
nicht. „Man kann einzusehen suchen, ob es überhaupt zum 
Seienden gehört. — Wie könnte sich jemand das Schlechte als 
Idee vorstellen, das gerade in der Abwesenheit jegliches Guten 
vorgestellt wird." 7 „Es bleibt also nur übrig, daß es unter das 
Nichtseiende gehört." 8 Das Böse kann ich nicht zur Hypothese 
machen. Wozu wäre sie fruchtbar? 

') Enn. I, 2, 27. 

*) Enn. I, I, 10. StjqIov di t<j>a>0«' xö o&pa. 6 d'dXrj&r/c är&gconoe äJAoc 
6 xa&OQ&e xovxov xas agexäc ijaw rag er vorjoti. 
•) Enn. I, 1, 7. 

*) Enn. I, 1,2. naQa rät* jxqo avxoü ex tty i fty anoxhprjtat XQtixxövotv 
Srxoiv. Die Seele soll sich an das, was ursprünglicher ist als sie, 
halten, von dem sie als dem Besseren nicht abgeschnitten ist. 

*) Enn. II, 4,3. IJgüiTOr ovv lexxior, eac 0$ jxavxaxov x6 dögiaxov an- 
fuxazior ovSi S &r äfWQyor j) xj) iavxov bxtroiq, tl ftilXot xaQtx*** avxo xais 
jxqo avxov nai rofc igtaxotg. 

•) Wir verweisen hier, um nichts wiederholen zu müssen, darauf 
zurück, was wir über die Materie gesagt haben. 

7 ) Enn. I, 8, 1. /Vaofo/t; Sv SXae «/ fattv ir rote o&otv tldoe 6i 

to xaxor »rate &v xts ipart&Cotxo h ajxovauf jxavxos aya&ov lrdaM6f*tvor. 

•) Enn. I, 8,3. Aeüxncu xoirw b tob f**) ol<uv elvat. 
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Aus demselben Grunde (der Nichtbewährung als Hypothesis) 
wird auch die Lust als ein Kriterium der Ethik verworfen. „Alle 
Menschen gebrauchen von Anfang an die Wahrnehmung vor 
dem Verstände, und da sie dem Sinnlichen als dem Ersten sich 
zuwandten, verharren die einen ihr Leben lang hierbei, dies 
für das Erste und Letzte zu halten; und sie sind der Meinung, 
da sie das Traurige und das Angenehme im Sinnlichen, jenes 
für schlecht und dieses für gut halten, daß es ausreiche, wenn 
sie immer dem einen folgten und das andere zurückwiesen. — 
Die andern erheben sich zwar ein wenig über die Unteren, da 
der bessere Teil ihrer Seele von dem Angenehmen zum Schöne- 
ren ihnen den Antrieb gibt. — Eine dritte Art von göttlichen 
Menschen sieht mit besserer Kraft und Schärfe der Augen, 
gleichsam infolge seiner Scharfsichtigkeit, den Glanz bei dem 
Oberen und strebt dahin." 1 Die Lust wird also verworfen» 
zwar nicht überhaupt, sondern nur als Motiv für das Handeln. 
Vielmehr „man muß erkennen, nicht nur, daß dies angenehm, 

sondern daß es gut sei Nicht im Lustempfinden wird das 

gut leben bestehen, sondern in der Erkenntnis, daß die Lust 
etwas Gutes ist. Das Urteil ist besser als das, was nach der 
Affektion geschieht (wie z. B. die Lust), denn es ist Logos oder 
Verstand. Die Lust ist Affektion. Nirgends aber vermag das 
Unvernünftige mehr als die Vernunft." a 

Alles strebt nach dem Guten, und alles soll danach streben. 
Dies wird unbedingt einmal gefordert: das Gute ist um seiner 
selbst willen zu erstreben. „Dieses nun (das Gute) muß, auch 
wenn die Lust es nicht begleitet, ergriffen und seiner selbst 
wegen erstrebt werden."* Aus alledem geht zur Evidenz 

*) Enn. V, 9, I. Udrxts Sv&QWJtot i$ dgxyt alo&rjoei xgd vov ZQrjodfievot 
xai xote alothjxotc; TtooaßaXörxes xgojxotf i£ dväyxrje ot fter hrtav&ot xaxa- 
ftetravxec dii^tjoav xaOxa xgwxa xai fojwra rofiioarxee , xai xo ir avxdtc Xvxrj- 
qov xt xai r)dv ro fitv xaxdr, xo de dya&ov vxoiaßdrxes dgxtty tvdfuoav, tl xo 

fiip diwxovxes , xo d'djzoixorofiovfievot diryryovio ot de rjgdrjoav fiev 

oliyov Ix xvbv xdxo) xivovrxoe avxove xgdf x6 xdXXiov and xov iJoVoc xoO xifc 

yrvxtfe xgelxxoroc xglxov de yevoe ihitov drögatxcov dwapei xe xgelxxovt 

xai 6£vxt)xi dfiftdxaw elde « axuxeg vx6 d£vdogxlas xip ävco afyltjv xai 

Itpltxai 

*) Enn. I, 4, 2. dtt yvöbvai ov fiövov 6xt r)dv, dXXd ort xovxo xo dya&dr 

ov Toit t)doft4ro*e ro tl Cyv wroof« diia t«p ytyrojoxetr dvrafdroj, dxt 

oyi] xo dya&öv. aTxtov de xov ev (rjv ox>x r)dorrj ioxat dXXd xd xglvetv dwäurrov 
ort r)dorr) dya&6v. xai xd für xglvov ßiXxtor fj xaxd nodos, My<K yag fj vovs ' 
rjdovrj di zidöoc ' ovdafiov' di xgtTxxov SJuoyor Xdyov. 

•) Enn. VI, 7, 27. *ÄXXd xd per, et fit) Bxotxo tjdovr), algexiov xai avxd 
CtiTtixiov. Vgl. auch VI, 7, 23. Wie sollte das Gute nicht das Beste von 
allem Seienden sein? Td dy dgioxov x&v örxojv j»<5c ov td dyaödv Ajti. 
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hervor, daß nicht die Lust als Bestimmungsgrund des Willens 
von Plotin anerkannt wird, sondern das Sittliche, das Gute 
selbst. Auch hierin ist Plotin Piatons treuer Schüler. 

Wenn das Gute das Ziel unseres Strebens sein soll, muß 
es sich als gesetzmäßigen Bestimmungsgrund geltend machen 
können. Es muß durch Allgemeinheit oder, was dasselbe ist, 
durch die Einheit charakterisiert sein. „Wenn aber ein Ziel 
ist, dann muß es „eins" sein, nicht viele; denn so würde man 
nicht das Ziel, sondern Ziele suchen." 1 Durch solche Aus- 
sprüche ist der Relativismus auf dem sittlichen Gebiet in seiner 
Bedeutung in gleicher Weise erkannt wie eingeschränkt und ein 
sicheres Prinzip zur Beurteilung alles ethischen Evolutionismus 
gewonnen. Von solchem Standpunkte aus sieht man schon 
das Unsinnige des Skeptizismus, der aus der Verschiedenheit 
der Sitten auf eine Vielheit des Sittlichen schließt. Die ver- 
schiedenen Erscheinungsweisen des Sittlichen können eben nur 
als Stufen im Entwicklungsgange der sittlichen Kultur aufgefaßt 
werden; und der Gedanke der Einheit des Sittlichen läßt erst 
die Bemühungen der Menschheit um die sittliche Kultur be- 
greiflich erscheinen. Gäbe es verschiedene Ziele , d. h. eine 
Sondersittlichkeit, sei es für die einzelnen Individuen, sei es für 
höhere Gemeinschaften (Völker, Nationen usw.), so wäre damit 
sowohl der Begriff der Menschheit, wie auch strenggenommen 
der der Sittlichkeit zerstört ; denn entweder wären die sittlichen 
Sonderziele einander gleichwertig, dann dürften sie sich nicht 
widersprechen, sondern müßten sogar in einer höheren Einheit 
befaßt sein ; oder aber sie wären nicht gleichwertig, dann müßte 
eben eins von ihnen das wertvollste, also im wahren Sinne das 
Endziel sein. Doch was so für die Menschheit dargetan ward, 
gilt natürlich in erhöhtem Maße für das Leben des Individuums 
als Einzelorganismus. „Einheitlich sind die freiwilligen Bestre- 
bungen des einheitlichen Lebewesens. 4 '* „Wenn wir sagen 
„eins", und wenn wir sagen „das Gute", dann muß man dies 
für ein (fäav) und dieselbe Natur halten."* „Auch nicht die 
Gerechtigkeit selbst und jede Tugend (selbst) ist Tugend, 
sondern gleichsam Musterbild. Was von ihr in der Seele ist, 



>) Enn. I, 4, 6. El di 16 tiXos fr w <Ui' xoUa dtf - ovtto w 
£r ov xeiof, «LUa xiXij ar Ctjxot. 

*) Enn. IV, 4, 35. Af/a y&Q 1) XQoalQtoic ivoc f<j>ov. 
*) Enn. II, 9, 1. m Oxav Hytontv ro fr, xai Sxetr liy&fur tdya&ov, rrjv 
airtrjv 6tX vopU£tt9 rrjv <pvoiv nai filav Xtfttv. 
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das ist Tugend." 1 Man vergleiche noch I, 2, 2, Anfang. „Die 
Tugenden machen uns besser, indem sie die Begierden be- 
grenzen und messen." 2 In der Auffassung der Tugend spiegelt 
sich das Verhältnis von Geist und Materie wieder. Plotin unter- 
scheidet zwischen natürlichen und vollendeten Tugenden. Über 
deren Wertunterschied äußert er sich so: „Leicht mag jemand 
natürliche Tugenden haben, aus denen, wenn die Einsicht hin- 
zukommt, vollendete werden. Zu den natürlichen (kommt) also 
die Einsicht , dann sind die Sitten vollendet." s Oder : „Die 
Tugend , die zur Vollendung vorschreitet und in der Seele ist, 
verbunden mit Einsicht, zeigt Gott. Ohne wahrhafte Tugend 
ist Gott nur ein Name." 4 Man sieht hier, wie die sinnliche 
Natur des Menschen in der Sittlichkeit selbst zum Problem 
wird. Das Gute ruht nicht im angeborenen sinnlichen Trieb, 
oder wenigstens, es vollendet sich nicht in ihm. Erst wenn 
die Weisheit hinzukommt , d. h. wenn die Vernunft den Trieb 
ihrem eigenen Gesetze gemäß bestimmt, entspringt die vollendete 
Tugend. Doch ist Plotin in betreff der sinnlichen Natur des 
Menschen nicht zu völliger Klarheit durchgedrungen. 

Während er von der Materie als dem völlig Bestimmungs- 
losen spricht, so erscheint es doch andrerseits wieder, als ob 
ihm angeboren, also doch in einer natürlichen Bestimmtheit, 
wenn nicht die Vollendung , so doch die Wurzel der Tugend 
ruhte: ägeral Öid t6 dQxalov rrjg yvxVS* (Tugenden durch 
das Ursprüngliche der Seele). Dieser Fehler hängt bei Plotin 
zusammen mit der schon oben angedeuteten ungenügenden 
Bestimmung des Verhältnisses von Denken und Willen. Prak- 
tische und theoretische Vernunft sind bei Plotin gleichsam aus- 
einandergerissen und können deshalb zu keiner befriedigenden 
Einheit kommen. Während bei Piaton der th>p6g (ib {fopoetdig) 
der Vernunft ßoyiortxöv) unterstützend zur Seite tritt, so daß 
diese, sich selbst überlassen, selbst der sinnlichen Begierde 
(hu&vptjzixSv) nicht Herr zu werden vermöchte und erst im 

') Enn. I, 2, 6. OSts aviodixaioovvtj xai Ixianj agerij, ajU' ofov naQaduypa- 
to de <ur" avr^c fr yv%fj igsttj. 

*) Enn. I, 2, 2. apeivovc noiovaiv (rjttäe) SgiCovoat xai fierQOvaat xäs 
e.n&vfiiae. 

*) Enn. I, 3,6. Kai x&%a a> tpvoixdf xit ägexat fyoi, e£ <bt> at xekaat 
otxplac jifHMfyevofuvtje • ftsxa xat tpvotxäe ovv rj mxpia • elxa rcleioi xä tj{hj. 

*) Enn. II, 9, 1 5. 'Agevi} pfr o&v eis xeios ngoTovoa xai fr y/vzfi hysvofxevri 
H*xa q>Qwi)otaK faor dsixvvotv &vev 6'e dgrriji iXt}dtvi}i Oeoe ksydptvoe dropa" 
iaxir. Weitere Stellen findet man in I, 2. 

•) Enn. II, 3, 8. 
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Verein mit dem dvftös die Tugend zu verwirklichen imstande 
ist (vgl. Phaidr. 253 D ff. und Rep. 439 D ff.) , spürt man bei 
Plotin an dieser Stelle den verhängnisvollen Einfluß des Ari- 
stoteles. 

Aristoteles unterscheidet die dianoetischen und ethischen 
Tugenden, von denen die crsteren im Denken selbst aufgehen. 1 
In bezug auf diese dianoetischen Tugenden ist das Denken 
und die vernünftige Einsicht nicht mehr die Voraussetzung und 
Vorbedingung des sittlichen Handelns, sondern fällt mit diesem 
selbst zusammen. Diese übertriebene Bedeutung der dia- 
noetischen Tugenden bei Aristoteles hängt mit seiner Lehre 
vom vovs äjia&rjs (7toitjtix6e) 2 zusammen, welcher nach seiner 
Meinung unmittelbar das Allgemeingültige, Notwendige erfaßt. 
Durch diese seelische Fähigkeit (genauer durch den vovs über- 
haupt, welcher auch den vovg navhjxixds in sich schließt, auf 
dessen Bedeutung wir hier nicht weiter eingehen können) ist 
der Mensch dem Tiere überlegen. Auf ihr beruht seine mensch- 
liche Würde. Der Wille ist an sich blind und vermag daher 
das Notwendige nicht zu ergreifen; selbst die ethischen Tugen- 
den, welche auf der Verbindung der Vernunft mit dem Willen 
beruhen, stehen dem Aristoteles nicht so hoch als die bloßen 
Denktugenden. 

Eine ähnliche Bewertung des Willens und des Denkens 
finden wir nun auch bei Plotin und zwar mit derselben Be- 
gründung. Wenn man nämlich genauer zusieht, so zeigt die 
Unterscheidung des Plotin von natürlichen und vollendeten 
Tugenden in sich schon einen Rest jener aristotelischen Auf- 
fassung. Deutlicher wird es, wenn er sich dem Begriff der 
praktischen Handlung und der Stellung des Menschen zur 
Wirklichkeit zuwendet. So erscheint selbst die Betätigung am 
Staate und am praktischen Leben minderwertig gegenüber dem 
rein theoretischen Verhalten. Die Handlungen sind den sinn- 
lichen Qualitäten einzuordnen. „Es steht auch nichts im Wege, 
die praktischen Tugenden hier (in die sinnliche Qualität) zu 
setzen, die sich so betätigen, daß sie gleichsam eine politische 
Wirksamkeit haben; sie alle aber trennen die Seele nicht los 
und führen sie dorthin, sondern sie wirken das Schöne hier." s 

•) H. Siebeck, Aristoteles S. 100. 
') Siebeck, a. a. O. S. 82. 

') Enn. VI, 3, 16. Kai Srj xcu tat nQaxxixw; agexäf oviev xokvti irxav&a 
xäs ovzw xQaxxovoac ciff noiixixä* xo .tgdxxttv Jgcir, Seat (tri xwgiCovoi xijv 
\pvxt)v ng6f tä ixet Syovaat, ddX' ivtav&a xo xaiüf cvtgyovai. 
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Charakteristisch ist nun die Begründung dieser Ansicht. Plotin 
fährt nämlich fort a. a. O. : „Sie stellen es (das Schöne) als etwas, 
dem man den Vorzug gibt, aber nicht als ein Notwendiges hin." 1 
Auf das Notwendige geht eben nur der yovq. Dieser Auffassung 
entspricht es, wenn Plotin sagt: „Wenn nun die Tugend gleich- 
sam ein andrer Nus ist und ein Zustand, der die Seele, man 
möchte sagen, zum „Vernunft werden" (Geist; mentem über- 
setzt Marsil. Ficinus.) macht, so ergibt es sich wiederum, daß 
nicht in der Handlung „das aus uns selbst" (d. h. der freie 
Wille), sondern im Denken, das in Ruhe ist vor den Handlungen, 
liegt." 2 „Daher darf auch das von selbst Freiwillige in den 
Handlungen und der freie Wille nicht auf das Handeln (bezogen) 
zurückgeführt werden und nicht auf das Äußere, sondern auf 
die Kraft im Innern, auf das Erdenken und das Betrachten 
der Tugend selbst."* Doch würde man Plotin unrecht tun, 
wenn man seine Lehre nach solchen Verirrungen beurteilen 
wollte. 

Vielmehr zeigt er sich in seiner Bestimmung der Willens- 
freiheit wieder vollkommen auf der Höhe des kritischen Idea- 
lismus. Willensfreiheit ist Autonomie, Selbstgesetzgebung der 
Vernunft. „Wenn nun die Seele durch das Außere verändert 
etwas schafft und in Angriff nimmt, steht sie gleichsam unter 
blindem Antrieb, und diese Handlung darf man nicht freiwillig 

nennen, ebenso die Verfassung der Seele Wenn sie aber 

den eignen Verstand zum reinen und leidenschaftslosen Führer 
hat, dann ist dieses Streben allein unser Werk, das nicht 
irgend anderswoher kommt, sondern von innen, von der reinen 
Seele." 4 Man muß besonders beachten, wie hier Freiheit und 
vernunftgemäßes Handeln völlig gleichbedeutend gebraucht 
werden. Die Freiheit ist daher nicht diejenige von Buridans Esel. 
Die Freiheit Plotins wurzelt im Wesen des Menschen, aber nicht 



*) agotjyovfuvov xovxo (xo xai.&z) dXX ov% tos dvayxaiov xidtfitvat. 

") Enn. VI, 8, 5. Ei ovt> olov rovf xt; Silos ioxiv ij dgerrj xai f£is olor 
vocodfjvxii ttjv i/t'^r xmovoa, xai.iv av ijxei ovx h .-rpaf« xo rjfuv, dXX' iv 
»•<J> ijovjfj) töv nod^eatv. 

■) Enn. VI, 8, 6. "üoxt xai xo iv m?c .lod^eoiv avxoegovotov xai x6 itp' 
t)fttr ovx et$ ro xodxxttv drdyeo&at ov&' eis W/v f£(o, <UA' eiV ri/v ivxdi ivegyeiav 
xai vdtjotv xai detooiav xijs avxijs ägerije. 

*) Enn. III, 1,9. "Oxav (ih> ovv dXXoiwdeloa naod x&v e?a> yvjri/ xgdrTfl 
ti xai dg/tn olor xvyXfi xfi <pogq xotopivr), ov%i ixovoiov xfjv ngd£iv ovdk xtjv 

did&eoiv Xexxiov Xdyov 6i Sxav rjytfidva xa&agdv xai d.ia{hj xov oixtjpv 

fyovoa ißftä xat'ixijv ^idvrjv xijv dgitfjv <paxeov eivai xo fyihegov tgyov, S fiij 
(Moder ijX&ev, dXX' hdo&rv aro xa&agde xtjs yvzije. 
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in seiner natürlich sinnlichen Erscheinung, sondern in seiner ver- 
nunftigen Bestimmung. Er braucht sich nur auf sich selbst zu 
besinnen, nur sein eignes Selbst zu suchen, um sich frei zu fühlen. 
Dabei kann er sich auf seine Seele verlassen, xdrova ?x ovoa x <n> 
dya&ov nag avrfj. 1 Man muß aus sich selbst wissen und ent- 
scheiden können, warum unser Handeln richtig ist. „Denn nicht 
hat einer, wenn er etwas für recht gehalten und getan hat, dies 
unumstritten als frei aus ihm entsprungene Handlung, wenn 
er nicht weiß, warum es richtig ist, sondern er vielmehr 
durch Zufall, oder irgendwelche Phantasie zu seiner Pflicht ge- 
trieben worden ist." 2 Das reine Denken (kdyoe ÖQ&6g) 8 muß 
vielmehr die Gesetzmäßigkeit erklären. So lautet es : „Indem wir 
also den freien Willen auf den schönsten Ursprung hinaufführen, 
werden wir die Energie der Vernunft und die von ihr kommen- 
den Entschlüsse, als wahrhaft frei zugeben und die Begehrungen, 
die aus dem reinen (erzeugenden) Denken erweckt werden, als 
nicht unfreiwillige." * Es versteht sich eigentlich schon von 
selbst und ist im Obengesagten enthalten, daß die Freiheit bei 
Plotin nicht mit der Willkür identisch ist. Die Vernunft selbst 
ist Ursache des Handelns, bedingt also den Willen durch ihr 
eigenes Gesetz. „Wenn die Seelen das, was sie treiben, nach 
der richtigen Vernunft wirken, so tun sie es von sich selbst, 
das andre aber, indem sie gehindert sind, ihre eigne Tat zu 
vollbringen, und sind darin mehr leidend als tätig." 5 

Soweit Plotin durch diese Auffassung der Freiheit den 
Stoikern, Skeptikern und Eklektikern überlegen ist, so weit 
erhebt er sich auch über das gesamte religiöse Denken und 
den Aberglauben seiner Zeit. Wir wollen dies nur noch an 
einem Beispiel dartun, an seiner Stellung zur Astrologie. Wie 
wir es bei seiner Betonung der Freiheit nicht anders erwarten 
können, verwirft er die Astrologie auf das entschiedenste. Er 
, 

*) Enn. V, 3, 3. 

') Enn. VI, 8, 3. ovx, et «c eoo^aoer oo&äts xai arga^ev, ezot av Totos dvafi- 
iptoßtjxijTov to avroek"ovoiov , ei fit] elSd>g didu 6g&<bs, dXXä tvxH *j OHtrraoia 
ttvi ngos to diov dx&eii. 

») Enn. VI, 8, 3. 

*) Enn. VI, 8, 3. Eis dgzrjv xo iq>' yfitr xaXXiotrjv dvdyovTes xrjv tov vov 
higyetav xal ras irrev&ev ngoxdoeis ekev&egas orrtos dtbooftev xai xäs 6gi$ets 
tos ix tov voeiv dyetoofievas ovx dxovolovs elvai. 

*) Enn. III, I, 10. Tlganovoas de yn/jac Soa noänovoi xaxä fiir Xoyov 
xoiovoas dg&ov nag' avz&v itgÖTTeiv Soa ngätrovoi , rä de äXla iftnodttofitvas 
tu avT<t>r agatTuv, ndo%eiv t« ftaklov f) ngärreiv. 
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muß energischen Protest einlegen, „wenn jemand die Verschie- 
denheit der Sitten ihnen (den Menschen) zuerteilte nach den 
Mischungen ihrer Körper. . . . Denn es ist unsinnig, daß jene 
(die Gestirne usw.) in die Angelegenheiten der Menschen ein- 
griffen, damit die einen Diebe, die andern Sklaven, Städte- 
Zerstörer usw. würden." 1 „Deshalb muß man sagen, es gibt 
überhaupt keine Voraussage und überhaupt keine Mantik." 1 

Den Zeitgenossen des Plotin war es gegangen, wie weiland 
dem Doktor Faust: sie hatten sich der Magie ergeben. 

Aber Plotin tritt ihnen gegenüber, wie Doktor Faust sich 
selbst am Ende seines Lebens und rät ihnen : „Magie von ihrem 
Wege zu entfernen." 

„Daher, was sind wir übrigens? Was wir in Wahrheit als 
wir selbst sind, denen die Natur es verliehen hat, die Leiden- 
schaften zu beherrschen. Denn Gott hat uns, die wir zugleich 
durch die Obel wegen der Natur unseres Leibes in Bedrängnis 
sind, die keinem Herrn gehörige Tugend gegeben." 3 

Ästhetik. 

Der Mangel an der Hervorhebung des Affektes im 
Willen und des Momentes der Handlung beruht auf dem kon- 
templativ ästhetischen Grundzug des plotinischen Denkens, 
welcher sich in seiner Gleichsetzung von schön und gut offen- 
bart; denn wenn er auch die Priorität des Guten vor dem 
Schönen betont, so ist doch das Gute bei ihm nach Art der 
ästhetischen Vollkommenheit. „Zuerst wird er (der Mensch) 



*) Enn. IV, 4, 31. Oi6e yag $t xte xas x&v föäv duupogac Soifj afaote 

xaxa rac x&v atop&xwtv xgdaeti SxoJtov yag ixeirovt (*« äaxga x. x. k.) 

fitlZaväo&at ntQi xä xüv avdQtbnaw, &zax ol ftw yiroivxo xlbtxai, ol dt drdga- 
.Todtaxai roi/cupvgo* 

*) Enn. III, 1, 3. 'Qaxt oCxe nQOQQtjon oCxe fiarxtxrj xo xagaxav Sr tlrj. 
Man vergleiche auch Enn. II, 3, 6. Zu sagen, Ares oder Aphrodite bewirke 

Ehebruch wie ist das doch gar töricht? "Agea de x6*Se rj 'Atpgodtnjr 

dtfihovi f*otx*ÜK xoitiv . . . n&e ov noXXrjv dloyiav ix«t. 

») Enn. II, 3,9. Tl loaiov jiute; f} Sjttg hfikv xax dXrjfciav j/uZe, ofc 
xal xgaxiTv x&v nadätv fdojxev 1} <pvat(. xai yag Sfuos ev xovxois toZc xaxole 
dia xijv xov odtfiaxoG (<pvoiv) ojieiitj/ifitvotc adtoxoxov igexijv 0«oc idcoxev. Wir 
wollen hier noch eine Sache erwähnen, die uns die Pietät Plotins gegen 
Piaton anschaulich machen soll. Plotin hat Bedenken gegen „die Spindel 
der Notwendigkeit" und bemüht sich (an mehreren Stellen) eine günstige 
Interpretation zu geben derart, daß er die Notwendigkeit einräumt, sofern 
die Seele physisch bedingt, d. h. vom Körper abhängig sei. Im Denken 
jedoch sei sie frei. Man vgl. besonders II, 3, 15 und II, 3,9. 
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bei seinem Aufstieg zu dem Nus gelangen, und da wird er ß\\e 
die schönen Formen sehen, und er wird sagen, die Ideen seien 
die Schönheit. Alles nämlich ist durch sie schön, durch die 
Erzeugung und das Sein des Denkens (vovg). Was jenseits 
liegt, nennen wir die Natur des Guten, welche das Schöne 
(accus.) vor sich gestellt hat. Daher ist es, um es kurz zu 
sagen, das Urschöne. Trennt man das Gedachte, dann wird 
man das gedachte Schöne den Ort der Formen nennen, das 
Gute jenseits aber Quelle und Ursprung des Schönen/' 1 
Das Sittliche gilt als Voraussetzung und Quelle der Schönheit. 
So sagt auch Piaton (Phaedrus) von der Idee des Schönen, sie 
könne erscheinen, während die Idee des Guten niemals in Er- 
scheinung treten könne. Der Nachsatz Plotins: „das Gute und 
das Urschöne sollen als dasselbe gesetzt werden" 2 , setzt also 
Identität zwischen dem Guten und dem Urschönen. Die Gott- 
heit wird in die Idee des Schönen gesetzt und gewinnt jenen 
ästhetischen Anstrich und Zauber (auch hierfür findet sich die 
Wurzel im Plato cf. Philebus), der als der berückendste Irrtum 
des Pantheismus poesievollen Gemütern zur gefährlichen Klippe 
wird. Die Selbständigkeit der Ästhetik wird von Plotin keines- 
wegs behauptet. Ethik und Ästhetik werden von ihm ver- 
schmolzen. Die Idee des Guten saugt die Idee des Schönen 
in sich auf. Die Tugend ist schön s und das Schöne gut. 4 „Als 
das Beste muß man die Schönheit setzen, die auch das Gute 
ist. Hieraus entsteht sogleich der Nus, als das Schöne. Die 
Seele ist das durch den Nus Schöne. Das übrige, was in den 
Handlungen, wie auch was in den Beschäftigungen (schön ist), 
ist schön durch die gestaltende Seele."* Die Philosophie liefert 
die Mittel zum Schönen zu gelangen. „Was ist dies nun für 
ein Ort, und wie könnte jemand zu ihm hingelangen ? Es könnte 



') Enn. I, 6, 9. "H$et yao .iqwxov dvaßaivotv ixi tor vovv xdxeT ndvxa 
$ioö\>exat xaXa xä tXdr\ xai Qt/oei 16 xdXXos xovxo elvat ras tdeas. nävxa yäg 
xavxaif xaiä, xotg vov yewrjfiaoi xai ovot'q. xo dt httxeiva tovxov xi/v xov 
dyadov Xtyoftiv tpvotv nooßeßltjfievov xo xalov jtoö avxfji $x ovoav - dtoxe dXooxegei 
^itv Xdyat xo xqüxov xalov. dtatgotv de xä votjxä xo fiev voqxov xalov xov rütv 
rld&v tpffon TöVror, ro d'dya&ov xa i.tixttva xai Ttrjyijv xai &Qxh v TOp xalov. 
Vgl. hierzu: Cohen, Ethik d. r. W. S. 396. 

*) Enn. I, 6, 9. ht rq> avxQ ro dyadov xai xalov xq&xov fttjoexai. 

*) Enn. I, 6, 1. xo xöjv dQtx&v xälloe und vov xdllos. 

*) Enn. I, 6, 6. xai xb xq&xov öexiov xijv xailovrjv, Sjxeg xai tdya&ov 
d<p' 0$ vovs tvövs xo xalov. y>vz*) de v$ xalov. xä de SXXa t)dti .tooö v^Z^C 
fiOQ<povoy)t xald, xd xe ev xale ngd^eat xd xe er roifc Imnjdtvfiaot. 
Cohen und Natorp, Phlloiophiscbc Arbelten I 8 
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hüftlangen, wer seiner Natur nach ein Liebhaber und seiner 
.Verfassung nach ein Philosoph ist." 1 

Wir erkennen hier die Unterscheidung von Gedachtem und 
'•.Sinnlichem auch in der Ästhetik wieder. So unterscheidet 
/•*/.* Plotin das Schöne, das mit Sinncswcrkzcugen, und das Schöne, 
■ *"••• das ohne die Sinne wahrgenommen wird, das also nur durch 
die Idee gedacht wird. „Wie ist dieses und jenes schön? 
Durch Teilhabe an der Idee nennen wir es so." 2 Die Idee ist 
das Kriterium, dessen sich die Seele bei der Beurteilung des 
schönen Gegenstandes bedient. „Leichtmöglich aber sagt sie 
selbst (die Seele) dies (ob ein Körper schön ist), indem sie 
das fragliche Objekt zusammenpassend mit ihrer Idee diese 
Idee zur Beurteilung gebraucht wie eine Richtschnur für das 
Gerade. 3 

Wir sehen also, wie immer die Idee das Werkzeug bildet, 
allem Sein, dem logischen, ethischen und ästhetischen im reinen 
Denken den Grund zu legen. 

Plotins tiefstes Verständnis für den Piatonismus gipfelt in 
dieser Einsicht, die stets das Kriterium aller wahrhaft kritischen 
Philosophie sein wird. 

') Enn. V, 9, 2. Tic Ott' ouios 6 ro.TOf ; xai .köz ar ri» rt$ uvinr ui/ txoiro; 
uiflxoito fitr ar 6 tpvaet /?of<mxo>- xai <>>t«>; rijr ftiäßrmr e$ ffti.öootfoc. 
Vgl. Piatons Symposion. 

') Enn.I, 6,2. Tlthi dt xaXä xuxrira xai iuvth; fino^y tfdovf y-a/irr ravta. 

') Enn. 1,6,3. 7«/« 6f xai avti/ iryn ovraQfi6tioi>oa rot .tag' aitfi ridn 
xaxtlro) .loüs tt t v xoiotv zg<»ft*r*i otoxeg xarürt rov rrd/oc 
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Vorrede 



Zeit und Persönlichkeit wirkten zusammen, dem Gottes- 
begriff im Denken Leibnizens eine bedeutsame Rolle zuzuweisen. 
Seine Gedankenstimmung ist ein messianischer Idealismus; seine 
Weltanschauung entrollt vor uns das Gemälde einer Theodicee. 

Je innerlicher aber dem Denken Leibnizens der Gottes- 
begriff war, um so mehr drohte ein verhängnisvoller Collaps 
von Philosophie und Theologie; um so dringlicher war die 
Bewältigung dieses Begriffes aus den Mitteln philosophischer 
Methode. 

So möchte man sagen, daß infolge des Zeitgeistes und der 
Universalität der Persönlichkeit der — Philosoph Leibniz 
seinerselbst erst nach der Disziplinierung des Gottesbegriffs 
durch philosophische Methode sicher war. 

Die philosophische Bewältigung des Gottesbegriffs war so- 
mit die methodische Prophylaxis für das gesamte System 
Leibnizens. 

Aus solcher historischen Einsicht gab ich meinem Buche 
über den Gottesbegriff bei Leibniz den Untertitel: Ein Vor- 
wort zu seinem System. 

Zuzweit aber lag mir daran, diese Arbeit über Leibniz als 
Eröffnungsschrift einer Reihe von Monographien zu bezeichnen, 
in denen ich das System Leibnizens darzustellen mir vorgesetzt 
habe. Mein Beruf beschenkt mich nicht mit standhafter Beschau- 
lichkeit, die mich hoffen ließe, das umfangreich entworfene 
Werk in einem Zuge fertigzustellen. So bin ich denn auf den 
Weg von Monographien verwiesen. Darauf sollte der Unter- 
titel aufmerksam machen, etwas, das für manche Sätze dieses 
Buches erklärend wirken wird. 
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Selbstredend ist mir nicht dieser publizistische Sinn des 
Untertitels Hauptsache, sondern jener historische. Kann sich 
das Buch legitimieren als Vorwort zum Systeme Leibnizens? 
Darüber ist zu entscheiden. — 

Einem verhältnismäßig geringen Text steht ein umfang- 
reiches Zitatmaterial zur Seite. Das ist nicht allein zufälliges 
Ergebnis des historischen Objekts. Ich vermeine, der Leser 
müsse von Zeile zu Zeile vom historischen Autor zur kritischen 
Mitarbeit befähigt werden. Das scheint mir nur möglich, 
wenn der philosophische Genius in seinen Dokumenten die 
Hauptsache bleibt. Zweifellos wird dadurch die Eleganz der 
Geschichtsschreibung oft zurücktreten müssen, aber die Historie 
muß dabei an Stabilität gewinnen. 

Das umfangreiche Zitatmaterial wird aber noch besonders 
bei Leibniz zur Notwendigkeit, weil dessen literarische Eigenart 
ein unmittelbares Studium seiner Philosophie zu einer überaus 
beschwerlichen Arbeit macht. Gedanklich auf einander Be- 
zogenes ist zumeist über Bände verzettelt. Die Auswahl von 
Leibniz-Schriften durch Cassirer leistet dem weiteren Publikum 
schon wichtige Hülfe. 

Ich nehme auf das vorzügliche Werk meines Schulfreundes 
Cassirer über Leibniz' System in meinem Buche nicht Bezug. 
Es brauchte nicht ausgesprochen zu werden, daß wir beiden 
Marburger bezüglich unserer fundamentalen Einsichten in Leib- 
nizsche Denkweise eines Geistes sind. Da bedarf es keiner 
Parallelisierung im Einzelnen. Möge mein Buch (und die von 
mir erhofften folgenden über Leibniz) neben dem schönen 
Werke meines Freundes wirken, da auch unser Leibnizstudium 
von einander unabhängig nur neben einander verlief. 



Digitized by Google 



l] 103 



]. Kapitel. 

Gott und Wissenschaft. 

1. Die ewigen Wahrheiten sind unabhängig von Gott. 
Nichts gegen die Vernunft. 

Augustin hatte die mittelalterliche Philosophie auf ihre 
Aufgabe bestimmt hingewiesen: Was man mit der Gewißheit 
des Glaubens bereits festhalte, solle man auch mit dem Lichte 
der Vernunft zu erkennen streben. 

Das Inventarium des Glaubens war gegeben. Diesen Inhalt 
galt es apologetisch gegen innere und äußere Angriffe zu sichern. 
Draußen standen die Feinde in den glänzenden Waffen der 
antiken Philosophie ; im Innern erhoben sich die Bedenken und 
Einwendungen des Gläubigen gegen Formulierungen, die das 
Bedürfnis seiner Vernunft nach Einhelligkeit und Widerspruch- 
losigkeit zu verletzen schienen. 

Durch die Bekanntschaft mit Aristoteles hatte die Scho- 
lastik, die aus solcher apologetischen Arbeit erwuchs, ihr ge- 
waltiges Werkzeug erhalten. Es ist erklärlich, daß die erste 
Wirkung der Aristotelesstudien eine Begeisterung, ein Rausch 
war; der Doctor naturae erschien den Philosophen unter den 
Theologen alsbald so bedeutsam, daß sie seine Rolle für das 
System des Christentums in Parallele stellten mit dem, was ein 
Johannes der Täufer für den Messias gewesen war. 

Der Vorteil, den die mittelalterliche Philosophie aus dem 
Studium des Aristoteles zog, offenbarte sich in zwiefacher Be- 
ziehung. Der Glaube erlernte erstens das Idiom der logischen 
Routine. Was vorzeiten in der Sentenzform der Offenbarung 
unbedingt und schroff autoritativ der Vernunft entgegentrat, 
kleidete sich nunmehr in die Sprache des Vernunftgebrauches. 
Das Credibile war nicht mehr, wie in erster Glaubenskühnheit, 
das Ineptum, noch das Impossibile das Certum. Nun, wo die 

Cohen und Natorp, Philosophische Arbeiten I 9 
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Kirchenlehre in der Sprache des Denkens redete, glaubte sie 
auch das Verständnis des Denkens erzwingen zu können. 

Zuzweit lag das Bedürfnis vor, über die bloße Exegese 
einzelner Sätze zu einer Summa theologiae zu kommen. In 
diesem Streben, die Dogmen zur systematischen Einheit der 
Dogmatik auszubauen, — im Grunde eine Wirkung des ver- 
feinerten apologetischen Gewissens — , entwickelte die Scholastik 
ihre gewaltigsten Kräfte. Einheit ist das vornehmste Verlangen 
der Vernunft. Konnte dies Verlangen befriedigt werden, so 
schien ein ewiger Friede zwischen Vernunft und Glauben in die 
Wege geleitet zu werden. In dem großen Begriffsgerüste der 
aristotelischen Metaphysik waren die inneren Stützen für den 
Aufbau der christlichen Dogmatik gefunden. 

Nach diesen beiden Seiten kaptivierte die Theologie die 
Vernunft und verlockte sie obendrein zur Mitarbeit. Nur war 
der Gegenstand für diese Vernunftbetätigung ein unbedingt 
gegebener; die philosophische Leistung war eine bloß formale, 
eine Leistung des philosophischen Formalismus, der philoso- 
phischen Technik; die Philosophie vertrat keine richterliche 
Instanz. Wo sie sich zur Konsequenz der eigenen Arbeits- 
weise ermutigte, verfiel sie der kirchlichen und bürgerlichen 
Infamie. 

Je geschlossener aber der Systembau wurde, um so mehr 
mußte sich die Leistung der Philosophie bornieren; sie artete 
aus zu terminologischer Kleinarbeit an dem sterilen Dogmenstoff. 

Der christliche Glaube stand nun allerdings außerhalb der 
philosophischen Kontroverse. Aber der Aristotelismus im 
Christentum war nicht geweiht. Und was zum Mittel geworden 
war, die Philosophie an die Theologie zu ketten, das gerade 
wurde zum Anlaß der Befreiung und des Fortschritts: Die 
Besinnung der Philosophie auf sich selbst geschah an der Kritik 
des Aristotelismus. Diese Kritik entzog sich der klerikalen 
Jurisdiktion, wofern nur der zentrale Gegenstand Gott keine 
antitheologische Formulierung erfuhr. 

Somit war auch die Richtung für die Kritik des Aristote- 
lismus gegeben. Sie konnte sich nicht gefahrlos, ohne Kollision 
mit der klerikalen Gewalt, gegen die Spitze des Systems 
richten; so wandte sie sich demnach in voller Kraft gegen die 
aristotelische Auffassung des Naturerkennens, gegen die aristo- 
telische Wertung der Wissenschaft und ihrer Arbeitsweise. Es 
galt zu entscheiden zwischen dem angemaßten Vorrechte der 
Empfindung und dem originalen Anspruch des Denkens. Ist 
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die Wissenschaft von der Natur nur i$ Äq>atoioea>e* gewonnen, 
oder gibt es similitudinem ... in sensibilibus cum certo aliquo 
verissimae harmoniae archetypo, qui intus est in animo?** 
Die „Ordnung der Dinge" wurde von neuem der Problembegriff 
der Philosophie und zwar in Gegnerschaft zum Aristotelismus. 

Es lag in der Natur der Sache, daß eine Renaissance der 
Philosophie des Mittelalters nicht aus der Mitte der Theologen 
unter den Philosophen anheben konnte; die Regeneratoren 
waren Mathematiker. Und mit je größerer Innigkeit der philo- 
sophische Genius sich der Selbstgesetzlichkeit seiner Arbeits- 
weise bewußt wurde, um so kraftvoller trat der Wille zur Syste- 
matik hervor. 

Wie glücklich nun auch das Naturgesetz als „ewige 
Wahrheit", d. h. als archetypus, qui intus est in animo, nicht 
nur behauptet, sondern in wissenschaftlichen Entdeckungen von 
größter Tragweite bewahrheitet wurde, — unbewältigt blieb 
trotz aller Energie des philosophischen Denkens der Begriff der 
Existenz. 

Die „Existenz" machte aus dem Denken die denkende — 
Substanz. Damit war die Art des Systemganges gegeben. 
Waren nämlich die einzelnen Naturgesetze einzelne värites de 
raison, so war die Natur, in Hinsicht ihrer Gesetzlichkeit 
überhaupt, der Vollgehalt der raison. Nun bedeutet Erkennt- 
nis aber Prozeß, einen Prozeß, der seinem Wesen nach unend- 
lich ist; darum bleibt „Natur" ewiger Problembegriff der Er- 
kenntnis. Andererseits bedeutet der Doppelsinn der „Natur" 
auch die Gesamtheit alles Existenten, bedeutet das Dasein. 
Vertritt also die „Natur" das Dasein schlechtweg, so muß auch 
die Gesamtheit ihrer Gesetze, irgendwie bestimmt, „da sein". 
Das heißt: Die raison, welche sich in die v£rite*s ausrollt, wird 
jetzt als Totalität gedacht; was im menschlichen Erkennen 
nur unendlicher Prozeß ist, das ist als Totalität das Attribut 
eines summum — ens. 

Zweierlei bewirkte somit, daß die Systematik auch der 
neueren Philosophie im Begriff Gottes kulminierte: der unbe- 
wältigte Begriff der Existenz, der den Nachsatz zum „je pense" 
schuf, — und die Einsicht in die Naturgesetzlichkeit als regle 



*) „aus Abstraction" (Aristoteles). 

**) Kepler op. V 216 „in den Sinnendingen eine Ähnlichkeit mit 
einem unzweifelhaft gewissen Urbild der wahrsten Harmonie, das 
im Innern des Geistes liegt". 
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de raison. Das Ideal der Wissenschaftsarbeit, das „Ganze der 
Erkenntnis" erstarrte zur daseienden Totalität, zum ideellen 
Wesen. 

Aus dieser Stimmung kennzeichnet Leibniz als das vor- 
nehmste Ziel der Philosophie: die Betrachtung der göttlichen 
Weisheit in der Ordnung der Dinge. 1 In dieser Bestimmung 
offenbart sich aufs deutlichste die Doppelseitigkeit des Inter- 
esses. Diese „Ordnung der Dinge" wird nunmehr zum Aus- 
gangspunkt einer Betrachtung der göttlichen Weisheit; ober- 
flächlich betrachtet, könnte es scheinen, daß Leibniz diese 
Betrachtung auch als höchstes Ziel für die Theologie hätte be- 
zeichnen können. Darin aber lag das Spezifikum der Theologie : 
ihr war die „Ordnung der Dinge" ein möglicher, aber kein 
notwendiger Zugang, um der göttlichen Weisheit innezuwerden ; 
ihr stand die reservatio ignorantiae zur Verfügung, die eine 
„Unordnung der Dinge" in einen „wunderbaren Weg Gottes" 
umzuwerten verstand. Das aber war die unentreißbare Er- 
rungenschaft des zum Selbstbewußtsein erwachten philosophi- 
schen Denkens, daß die Ordnung der Dinge fürderhin nicht 
etwa ein Instrument in der Hand theologischer und göttlicher 
Willkür bedeutete; sondern daß diese Ordnung als die not- 
wendige und zureichende Bedingung für die Betätigung der 
göttlichen Weisheit und demnach als das Material für die Be- 
trachtung ebenderselben Weisheit hinfort vorausgesetzt wurde. 

Es ist eine höchst sonderbare Tatsache, daß Leibniz in 
seinem Streben, den Wert und die Geltung der Wissenschaft 
als das Unbedingte schlechthin den Menschen zum Bewußtsein 
zu bringen, sich in Gegensatz zu Descartes stellen mußte, aber 
an Thomas von Aquino anknüpfen konnte. Dieser hatte den 
Willen Gottes beschränkt, indem er behauptete, daß ein gött- 
licher Aktus das Gesetz des Widerspruchs zu respektieren habe. 
Descartes dagegen hatte aus betrübenden, äußeren Motiven 
den Willen Gottes mindestens als mögliche Instanz des Unbe- 
dingten zugelassen. 

Dem widersetzt sich Leibniz in dem reifen Bewußtsein, 
daß der Kulturwert der Philosophie dadurch nicht etwa nur 
bedroht und verdächtigt, sondern vernichtet wird : Die Beweise 
der Geometer sind unbezweifelbar, und nicht zu jeder Gewißheit 
ist es erforderlich, daß wir wissen, ob es einen Gott gebe. 3 
Die notwendigen Wahrheiten sind auf dem Prinzip des Wider- 
spruchs und auf der Möglichkeit und Unmöglichkeit der Wesen- 
heiten gegründet, ohne dabei auf den Willen Gottes Rücksicht 
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zu nehmen. 3 4 Denn ist es etwa eine Folge des göttlichen Willens 
oder nicht vielmehr eine Folge der Natur der Zahlen, daß ge- 
wisse Zahlen für gewisse andere rational, für andere irrational 
sind ? 5 Alles in der Ordnung der Dinge ist vollkommen mit- 
einander verbunden, selbst wenn man von der Mitwirkung 
Gottes absieht; denn es kann nichts geschehen ohne eine aus 
dem Objekt folgende Ursache, die gehörigermaßen geeignet 
ist, die Wirkung hervorzubringen. 6 Darum ist es absurd, zu 
behaupten, daß die mathematischen Wahrheiten nicht für sicher 
gehalten werden könnten, ohne daß vorher Gott erkannt wäre. 7 
Es wird keiner glauben, daß Descartes selbst davon überzeugt 
gewesen ist, wenn er behauptet, nichts könne für gewiß ge- 
halten werden, als nur die vorausgesetzte Existenz Gottes 8 , 
während gerade die unbedingte Gewißheit der ewigen 
Wahrheiten und der Ordnung der Natur zum Funda- 
mente des Gottesbeweises werden muß. 

Somit gibt es keine „unwiderleglichen Einwände'* gegen 
die Wahrheit. 9 10 Wird ein Glaubenssatz von der Vernunft be- 
stritten und widerlegt, so darf er nicht für eine „unbegreifliche" 
Wahrheit, für eine zweite Art von Wahrheit erklärt werden. 
Mag es etwas über die Vernunft geben, gegen die Vernunft 
gibt es nichts. 11 12 

Diese Behauptung ist um so gewichtiger, da Leibniz die 
„Unbegreiflichkeit", die als Gottes übernatürlicher Charakter 
die Vernunft verstummen machen soll, auch der Natur zuspricht 
und doch das Vorrecht eines „Wahrheit" - Anspruches — der 
Natur beläßt: es gibt keinen Teil der Natur, der von uns voll- 
kommen erfaßt wäre 13 ; und trotzdem wird dieser ewige Rest, 
den jedes „Begriffene" an der Natur übriglassen muß, nicht 
etwa zu einem Quietiv, sondern zum Ausdruck, daß der 
Prozeß des Erkennens ein unendlicher, und als ein solcher: 
unendliche Aufgabe sei. 3 * Das Erkennen ist unbedingt 
und duldet keine Grenzen, welche die „Unbegreiflichkeit" auf- 
richten möchte. 
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2 a. Die Absurdität des Gedankens, 
daß die Wahrheit vom Willen Gottes abhängig sei, 
bezüglich des Gottesbegriffes. 

Diese Unbegreiflichkeit einer „Wahrheit" bildet aber auch 
gar keinen Schutz, sondern geradezu die Preisgabe des Begriffs 
Gottes. Nehmen wir an, die Wahrheit sei vom Willen Gottes 
und nicht von der Natur der Dinge abhängig. Nun liegt der 
Charakter des Willens darin, sich ein Objekt zu setzen; das 
Inhaltliche dieses Objektes jedoch wird vom Verstände be- 
stimmt. Somit bedeutet die Arbeit des Verstandes der des 
Willens gegenüber eine Priorität. Hängt nun die Wahrheit der 
Dinge primär vom Willen ab, so kann der Verstand keine 
Wahrheit zum Objekte haben. Ein solcher Verstand ist aber 
keine Unbegreiflichkeit, er ist eine Chimäre. 1415 Die Ideen 
sind sonach nicht durch einen Akt des Willens Gottes hervor- 
gebracht, so wenig wie die Zahlen und Figuren, mit einem 
Worte : alle essences possibles müssen für ewig und notwendig 
gehalten werden; denn ihr Ort ist das ideale Gebiet des Mög- 
lichen, d. h. der göttliche Verstand. 10 

Von hier aus offenbart sich in neuer Weise die Absurdität 
des Gedankens, die ewigen Wahrheiten von einem göttlichen 
Aktus abhängig machen zu wollen. Wenn auch in Gott also der 
Intellekt „früher" ist als der Wille, ist es dann mehr als eine 
bloße Redensart 17 , zu sagen, Gott habe „bestimmt", daß der 
Kreis möglich sei? Welcher Sinn liegt in solchem Gedanken? 
Erkannte er den Kreis oder nicht, als er das Dekret der Exi- 
stenz gab? Ich glaube, er erkannte ihn, denn der Wille setzt 
den Intellekt voraus. Zweitens: als er ihn verstand, erkannte 
er den Kreis doch wohl klar und distinkt. Nun ist aber alles 
möglich, was klar und distinkt erkannt wird (sei es nun — von 
Gott oder von uns!). Also ist die Möglichkeit des Kreises, 
d. h. die ewige Wahrheit in ihren inhaltlichen Werten, von 
Natur früher als ein derartiges Dekret Gottes. Kurz : der Wille 
Gottes setzt das Einsehen der zu wollenden Sache voraus ; 
der Intellekt schließt die Möglichkeit der intelligierten Sache 
ein. Also setzt der Wille die Möglichkeit der zu wollenden 
Sache voraus, ist also bedingt bezüglich seines Objektes.* 18 — 
Durch entgegengesetzte Schlüsse gelangt man von einer Absur- 



•) cf. (W.W.Gerhardt) IV 259 *, 1671; VI 341 ,0 . 
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dität in die andere, so daß schließlich die Notwendigkeit der 
göttlichen Existenz und selbst die Notwendigkeit des gött- 
lichen Willens als von dem göttlichen Willen abhängig auf- 
gezeigt werden könnte. 19 

Das Fundament dieses apagogischen Beweises ist, wie 
gesagt, die dogmatische Voraussetzung, daß Gottes Geist die 
Region der Ideen oder der Wahrheit ist. 20 Sobald dieses zu- 
gegeben ist, folgt bündig, daß er auch der Urheber dieses 
seines Verstandes, seiner eignen Wesenheit ist, wenn die 
ewigen Wahrheiten von seinem Willen abhängig sind. 
Als „ewige Wahrheiten" werden bezeichnet das Gebiet der 
Metaphysik und das der Geometrie, die Regeln der Güte, der 
Gerechtigkeit und Vollkommenheit, somit das gesamte Gebiet 
geistiger Betätigung, der Vernunft. 21 

Bis hierher war der Beweisgang vorwiegend aus dem Be- 
griffe Gottes selbst geführt; wenden wir ihn jetzt so, daß er 
sich aus den Forderungen, die von den ewigen Wahrheiten an 
sich gestellt werden, erhebt. 

2b. Die Absurdität des Abhängigkeitgedankens, 
bezüglich des Erkennens nachgewiesen. 

Wie charakterisiert sich solch eine Abhängigkeit der ewigen 
Wahrheiten vom Willen Gottes? Das Dreieck hat als Summe 
seiner Innenwinkel zwei R; von allen Figuren mit gleichem 
Umfang hat der Kreis den größten Inhalt. Hängt diese Wahr- 
heit vom Willen Gottes ab, so ist diese Eigenschaft ein — 
Privilegium des Dreiecks, resp. des Kreises, die Gott auch 
auf das Quadrat hätte übertragen können, wenn er es — ge- 
wollt hätte. 22 Das Naturgesetz wäre demnach etwas Willkür- 
liches und Indifferentes 23 ; der Aktus Gottes ein bloßes bon 
plaisir, ein liberum arbitrium 24 ; seine Handlung würde das Ge- 
haben eines Despoten zeigen 25 , der nicht durch Weisheit ge- 
regelt würde. Und behauptete Descartes, Gott könne kein 
trompeur sein, leugnete er andererseits nicht, daß von Gott 
einander Widersprechendes bewirkt werden könnte, so ist das 
eine Widersinnigkeit 2 *, ein jeu d'esprit*, das nicht ernst zu 
nehmen ist. Der Geometer erwartet, dieselbe Gesetzeskonse- 
quenz, mit der sein Beweis an der Parabel die Eigenschaften 
einer Ellipse mit unendlich fernem Brennpunkte nachweist, auch 
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in dem Wandel der Natur beobachten zu können. 27 Denn 
nichts geschieht ohne ein genügendes „Warum?" oder besser: 
ohne einen bestimmenden Grund. Dieses Prinzip hat seine Be- 
deutsamkeit bewiesen, indem es die wichtigsten Entdeckungen 
im Naturgeschehen ermöglichte. Kraft dessen aber wechselt 
Gott niemals Wille und Verrichtung, ohne gewichtigen Grund 
dazu zu haben. Und wenn die Sache, um die es sich handelt, 
eine einförmige und einfache Natur hat, so sind wir imstande 
(so armselige Geschöpfe wir auch sind), zu urteilen, ob es dafür 
einen Grund geben kann oder nicht. Wenn der Wille Gottes 
allein, d. h. seine Willkür, sich betätigte, ohne daß in der 
Natur der Geschöpfe der Grund dieses Willens läge, so wäre 
das ein ganz unverhülltes — Wunder, für das in der Philo- 
sophie kein Platz sein darf. 28 

In diesem Ausdrucke protestiert das Erkennen gegen den 
Willkürakt Gottes. In den natürlichen Dingen ist der Wille 
Gottes kein genügendes ,, Warum?", wenn die Gründe des 
Wollens sich nicht in dem Gegenstande und den mit der Ord- 
nung der Natur im Einklang stehenden Mitteln finden, vermöge 
derer Gott seinen Willen auszuführen hätte. 29 Könnten wir 
den Grund der Beziehungen unter Tatsachen der Natur nicht 
im allgemeinen begreifen, dadurch daß Gott den Dingen zu- 
fällige, der allgemeinen Naturkausalität entrückte Vermögen 
gäbe, so wäre hiermit eine Hintertür geöffnet, durch die jene 
verborgenen Qualitäten zurückkehrten, die kein Denken fassen 
kann, und jene kleinen überall dienstbereiten Geister von „Ver- 
mögen", die wie die Götter auf dem Theater oder die Feen 
im Märchen erscheinen und, wenn es nötig ist, alles, was ein 
Philosoph verlangen kann, ohne Umstände und Werkzeuge 
verrichten. 30 Diese verborgenen Qualitäten sind nichts anderes 
als die Asyle einer unter schönem Namen sich verbergenden 
Unwissenheit, oder sogar der Schlupfwinkel einer dreisten Faul- 
heit. Denn es ist in der Tat leichter, der Forschung Schranken 
zu setzen, sich mit wenig Aufwand aus der Affäre zu ziehen 
und keck mit eignen Händen Beifall sich zu klatschen, daß 
man den Dingen „auf den Grund gekommen" sei, als daß man 
Ehrfurcht habe vor der Natur in ihrer Unendlichkeit, die keine 
Schranken duldet, bei denen der menschliche Geist in einer 
Schwäche Halt machen möchte. 2 * 

Durch solche Ansicht wird die Erkenntnis der Wahrheit 
zerstört und einem zügellosen Enthusiasmus Tür und Tor 
geöffnet. 21 Oder wo gäbe es alsdann Kriterien der Wahrheit? 
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Ich erwarte, daß ihr sagt, es werde auch eine Welt geben, in 
der das Ganze kleiner ist, als sein Teil, und in der der Winkel 
im Halbkreis ein spitzer ist. Da Gott ja alles, was er will, 
auch kann, so konnte er gewiß auch dieses wollen. 32 Auf 
diese Konsequenz muß sich — nicht die vermeintliche Willkür 
Gottes, — die Zügellosigkeit eines faulen Denkens einlassen, 
das lieber die Phantasie, die Einbildung spielen läßt, als daß es 
sich harter Arbeit ergebe. Woher schreibt sich denn das Recht, 
eine andere Art von „Wahrheit" der Wahrheit der Wissen- 
schaft entgegenzustellen? Kann eine Einbildung meines Kopfes, 
und sei sie noch so stark, auf die Autorität Gottes ihren Ur- 
sprung zurückleiten, so daß sie mit dem Anspruch der Wahrheit 
auftreten könnte? Man mag einem solchen Einfalle den Namen 
eines Gesichts oder einer Erleuchtung geben, so ist's doch 
nicht mehr als eine Kredulität und Konfidenz. Denn wenn von 
einer Behauptung gehandelt wird, deren Wahrheit man sich ein- 
gebildet hat, ohne zu erkennen, daß sie wahr sei, so kann 
es nicht heißen sehen, sondern glauben, man mag einer 
solchen Eingebung einen Namen geben , welchen man wolle. 33 
Derowegen merket Herr Locke gar wohl an, daß, wenn das 
Licht, welches jeder in sich zu haben meint und welches auf 
diesen Fall nichts als eine Macht seiner eignen Einbildung ist, 
ein Beweis wäre, daß die Sache, welche man sich einbildet, 
von Gott käme, so müßte man schließen, daß alle widrigen 
Meinungen das Recht, vor göttliche Eingebungen zu passieren, 
haben könnten. 3 * 

So sind die divinatorischen Künste allesamt nichts als pure 
Betrügereien. 35 Die Notwendigkeit, an die Lehren der Kirche 
zu glauben, erheischt nur eine vernünftige Neigung, sich be- 
lehren zu lassen und verpflichtet nach den gelehrtesten (katho- 
lischen) Kirchenlehrern nicht unbedingt zur Zustimmung. 33 37 
„Denn Gott", so zitiert Leibniz Locke in einem schönen Wort, 
„vernichtet den Menschen nicht, wenn er einen Propheten 
machet". 38 

Es gibt nichts gegen die Vernunft ; dem steht die Natur 
der Evidenz des Erkennens entgegen, und die Erfahrungen des 
ganzen Lebens bezeugen das Gegenteil. Aber noch mehr: Es 
darf nichts gegen die Vernunft geben. Denn könnte ein- 
mal der Zweifel von Rechts wegen in Gang gebracht werden, 
so würde er durchaus unüberwindlich sein, ja, sich auch sogar 
dem widersetzen, der für diese Ansicht Einleuchtendes herbei- 
schaffte. Das Kriterium der Wahrheit liegt in der 
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Wissenschaft, in der Erkenntnis, das ist die unbeirrbare, 
unbedingte Notwendigkeit für jeden Anfang geistigen Besinnens. 
Denn das muß jedem klar sein, daß dieser Zweifel an dem 
Erkennen, als an der letzten und eindeutigen Instanz der Wahr- 
heit, weder eintritt, wenn wir Gott leugneten (denn auch ein 
Atheist kann ein Geometer sein), noch gehoben wird, wenn 
man Gott zuläßt. Existierte auch kein Gott, so würden wir 
deswegen nicht weniger fähig zum Wahren bleiben; und mag 
Gottes Sein eingeräumt werden, so folgt deshalb nicht, daß es 
nicht ein dem Irrtum verfallenes Geschöpf gebe." Bis zu dieser 
Grenze der Formulierung geht Leibniz in einer Periode seines 
Lebens, in der er einem anmaßlichen Gottesbegriff gegenüber 
mit dem Atheismus spielt. In späteren Formulierungen verhüllt 
sich wohl der Sinn, ohne sich aber zu ändern. Die Gedanken- 
stimmung bleibt dieselbe: die ewigen Wahrheiten müssen als 
Unbedingtes gelten; von ihnen erst hebt die Charakterisierung 
Gottes an. Denn der Zweifel an den ewigen Wahrheiten zer- 
stört nicht allein den Gang der Kultur, sondern verschüttet 
den Zugang selbst zu Gott* 7 : Wenn man behauptet, daß die 
ewigen Wahrheiten der Geometrie und Moral und folglich auch 
die Regeln der Gerechtigkeit, der Güte und Schönheit die 
Wirkung einer freien und willkürlichen Wahl des Willens Gottes 
ist, so scheint es, daß man ihm seine Weisheit und seine 
Gerechtigkeit , oder vielmehr den Verstand und den Willen 
nimmt, denn alsdann hat dieser Gott weder das Gute zum 
Gegenstand des Willens, noch das Wahre zum Objekt seines 
Verstandes. 3 * 40 In diesem Objekte des Wahren verbleibt 
demnach das Kennzeichen Gottes, der Ausgangspunkt und 
die Kontrolle seiner Charakterisierung. Die Erfahrung und der 
Grund ihrer Ordnung, der in den ewigen Wahrheiten liegt, ist 
die Offenbarung Gottes. Und da die Dinge, die Werke Gottes, 
um so mehr den Intellekt befriedigen, je mehr sie diskutiert 
werden 41 , so muß Gottes Intellekt die Idealregion der ewigen 
Wahrheiten sein 42 43 , eine Region der Einhelligkeit und Wide r- 
spruchlosigkeit, die eine zweite Gattung „Wahrheit" ausschließt. 44 



*) cf. „Jede Urteilsbildung über Gott ist unmöglich". (Zitat 7 ) 
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3. Konsequenzen 
eines derartig bestimmten Verhältnisses 
zwischen dem Erkennen und dem Gottesbegriff. 

Die erste Formulierung des indirekten Beweises gegen die 
Annahme eines unbedingten Willens Gottes stellte die absurden 
Folgerungen für den Gottesbegriff vor Augen, die zweite bewies, 
daß das Fundament jeder geistigen Sicherheit, auch der über 
Gott, die unbedingte Autorität der Vernunft, der Wissenschaft, 
der Erkenntnis sei. Jeder Zweifel an demselben ist der Anfang 
eines zügellosen Einbildungsspieles; er dient nicht nur nicht 
der Allmacht Gottes, sondern macht, einmal erwacht und er- 
muntert, selbst vor ihm nicht Halt. 

Nach dieser Polemik, deren Ergebnis die platonische 
Wertung der Erkenntnis, der Wissenschaft, ist, gelangt Leibniz 
zu folgenden positiven Bestimmungen. 

Ebenso, wie man sagen kann, es sei eine der offenbarsten 
Wahrheiten , daß eine Substanz , deren Wissen und Macht un- 
endlich sind, verehrt werden muß, ganz ebenso ist es auch erlaubt 
zu sagen, daß sie von Anfang an aus dem Lichte hervorgeht, das 
mit uns geboren ist, damit wir auf sie unsere Aufmerksamkeit 
richten können. 45 Darum erhebt uns die Kenntnis der ewigen 
Wahrheiten, Vernunft und Wissenschaft, zur Erkenntnis nicht 
nur unsrer selbst, sondern auch zu der Gottes.** Denn das, 
was aus Gottes allgemeiner Gesetzgebung stammt, das ent- 
spricht der Natur und der Vernunft 41 , so daß das Licht der 
Vernunft das Licht der Offenbarung Gottes ist. 48 58 Die mathe- 
matische Meditation gewährt uns geradezu den Anblick der 
Ideen Gottes. 49 

Das Mittel , durch das uns Gott die Wahrheit einer Sache 
erkennen läßt, ist entweder der ordentliche Weg der natürlichen 
Vernunft, oder er gibt doch wenigstens zu erkennen, daß es 
eine Wahrheit sei, die wir seiner (begrifflich nunmehr klar- 
gestellten) Autorität wegen annehmen müssen, indem er uns 
durch gewisse Merkmale, die unsere Vernunft, welche die 
unendliche Kette der Verursachung nicht übersehen kann, über- 
zeugt, daß sie von ihm (d.h. der Region der ewigen Wahr- 
heiten) komme. 40 

Es ist also weder ein Verbrechen noch eine Gottlosigkeit, 
alles in der Physik auf mechanische Weise erklären zu wollen; 
denn die Gesetze der Mathematik, d. h. die ewigen Wahrheiten, 
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sind der Gegenstand, wie unserer Vernunft, so auch seiner 
Weisheit. 51 

Von diesem Punkte aus sucht Leibniz eine Berührung mit 
dem Malebrancheschen Prinzipe, daß wir alle Dinge in Gott 
schauten. Er kann ihm nur zustimmen, wenn es im „guten" 
Sinne verstanden werde. 32 Leibniz vermöchte einer solchen Auf- 
fassung aber nicht zuzustimmen, nach welcher unsere Ideen nur 
gleichsam Bilderchen wären; er ist Piatons Schüler, indem er 
Gott bestimmt als Vernunft, zu deren Licht wir geboren sind 53 ; 
indem wir in diesem Lichte leben, schauen wir Gott. Die Ab- 
folge der Ideen in unserem Geiste ist, bedingt durch das Gesetz 
dieses Geistes, im Ganzen zwar als abhängig zu denken von 
der Instanz der Vollkommenheit, im Einzelnen aber kraft der 
eigenen Gesetzlichkeit frei von äußerer Einwirkung. 54 In dieser 
Einschränkung kann man sagen, Gott sei unser unmittelbarer 
Gegenstand, — wenn dieser Begriff des „Objektes" überhaupt 
für ihn paßt. 55 An solchem Schlußsatz zeigt sich, daß es sich 
bei diesen Wendungen des Malebrancheschen Gedankens für 
Leibniz nur um den äußerlichen Versuch einer Annäherung 
handelt. Notwendig bleibt, daß zwischen Gott und den Men- 
schen kein prinzipieller Unterschied aufklafft. Seine Güte und 
seine Gerechtigkeit, ebenso wie seine Weisheit, unterscheiden 
sich nur dadurch von unserer Güte, Gerechtigkeit und Weisheit, 
daß sie unendlich vollkommen sind. 50 Alles, was im göttlichen 
Geist ist, ist auch in dem unsrigen, dort distinkt, hier aber 
konfus und unvollkommen. 57 Wenn Gott uns eine Wahrheit 
offenbart, so erlangen wir diejenige, die seinem Verstände inne- 
wohnt; denn obgleich zwischen seinen und unseren Ideen ein 
unendlicher Unterschied stattfindet, sowohl, was Vollendung als 
was Ausdehnung anbetrifft, so bleibt doch immer wahr, daß 
wir bezüglich desselben unsere Vernunft in derselben Weise 
wie Gott betätigen. Also muß man die Wahrheit in diesen 
Rapport zu Gott setzen. 58 

Somit kann man sagen, daß die Geister (mentes) die 
nächsten Ebenbilder des „ersten Seienden" sind, weil deren 
Vernunft die notwendigen Wahrheiten, d. h. die Gründe, welche 
das erste Seiende bewegen und das Universum formen mußten, 
distinkt perzipieren kann. 88 Die Geister sind ihm zum Bilde 
gemacht und gleichsam von seiner Rasse. 60 In einem andern 
Gleichnis nennt Leibniz die Seele den Mikrokosmos gegenüber 
Gott, dem Makrokosmos* 1 ; sie ist ihm eine Nachahmung der 
Gottheit 82 , ein kleiner Gott, der eine Welt schafft, die ebenso 
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wenig zugrunde geht, als das Universum, — Bezeichnungen, 
die erst aus Späterem ihr volles Verständnis finden können. 91 

Diese Wesensgleichheit zwischen dem Geist des Menschen 
und Gott begründet die innigste Gemeinschaft zwischen 
beiden. Vermöge der Gemeinsamkeit der Vernunft stehen alle 
vernünftigen Wesen zu Gott im Verhältnis der Kinder zum 
Vater die Menschen sind Gottes legitime Kinder. 60 — Je 
-umfassendere Gebiete die Vernunft eines Menschen umspannt, 
je größer der Umkreis der Natur ist, der von seinem Geiste 
beherrscht wird, um so näher steht dieser Mensch Gott. „Ich 
mache einen unendlichen Unterschied zwischen denen, die nur 
Erfahrungen (Versuche) geben und denen, die darin verborgene 
Gründe entziffern ; diese gehören gleichsam zum Rate Gottes" 
des Monarchen der vollkommensten Republik der Geister. 15 
Oder anders: „Manche können im gemeinsamen Concert ä ces 
solides connaissances durch Erfahrungen beisteuern, welche die 
Materialien bilden; aber die, welche wie Newton hieraus Nutzen 
zu ziehen vermögen, um den großen Bau der Wissenschaft vor- 
wärts zu bringen, und die das Innere der Natur entziffern 
können, gehören im wahren Sinne des Wortes zum Geheimrate 
Gottes, und alle anderen arbeiten nur für sie." •• 

So begründet Leibniz die Möglichkeit einer Menschheits- 
arbeit, der „Kultur", indem er unter dem Idealbegriff Gott die 
Geister vereint zur allgemeinen Republik intelligenter Wesen. 
Es gelingt dadurch, daß er die Erkenntnis, die Wissenschaft, 
zum Unbedingten erhebt und hieraus die Merkmale und die 
Kontrolle für eine zulängliche Formulierung des Gottesbegriffs 
gewinnt. Damit wird auch der Begriff der Existenz schon 
wenigstens so weit bewältigt, daß er dem Vorrechte der Er- 
kenntnis nicht mehr zu schaden vermag. Nun ist der Inhalt, 
das Wesen alles Existenten von der Erkenntnismöglichkeit ab- 
hängig gemacht; die Erkenntnis erhält die Befugnis, dasjenige, 
was gegen die Vernunft ausgespielt wird, als „das Absurde" 
von der Existenz auszuschließen. Die Erkenntnismöglich- 
keit wird zur ersten Existenzbedingung, — die Unmöglich- 
keit, der Widerspruch der Erkenntnis schließt in sich 
die Unmöglichkeit der Existenz. 

So ist die Stelle Leibnizens in der Geschichte der Philo- 
sophie unzweideutig gekennzeichnet. Sein Denken gipfelt in 
der platonischen Frage: Was ist Wissenschaft, Erkenntnis? In 
dem Forschen nach dem unbedingten Wert und Wesen der 
Erkenntnis hat er die Methode seines Philosophierens erkannt. 
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2. Kapitel. 

Gott und Sittlichkeit. 

i. Die Weisheit als Wissenschaft des Guten 

ist von dem Willen Gottes unabhängig. 

Das vorige Kapitel wollte nachweisen, daß der Wille Gottes 
über die Natur der Dinge, d. h. über die Erkenntnis, keine 
ursprüngliche Macht besitzt. Der Verstand ist dem Willen 
gegenüber ein apriori, ein von Natur Früheres. Der göttliche 
Wille folgt aus der Notwendigkeit der Dinge, weil auch die 
Existenz Gottes aus dieser Notwendigkeit der Dinge oder aus 
der Essenz Gottes folgt, denn Gottes Essenz (Wesenheit) kommt 
mit der Notwendigkeit der Dinge überein. 97 

Im Gebiete der Sittlichkeit wiederholen sich bedeutsamer- 
weise die im vorhergehenden erörterten Gedankengänge. Die 
Wesenheit der Dinge hängt nicht von der Willkür Gottes ab, 
sondern von seiner Wesenheit ; ist dies zugegeben, so ist offen- 
bar, daß sogar auch die Ideen des Guten und Gerechten nicht 
von Gottes Willkür abhängen dürfen. 88 Wäre unter den Ideen 
die Idee der Güte nicht vorhanden, so wäre gewiß auch in 
Gott keine Weisheit; denn nichts anderes ist Weisheit als die 
Wissenschaft des Guten. 69 Wie der Aktus Gottes den Intellekt, 
d. h. die ewigen Wahrheiten voraussetzt, so setzt der Wille 
Gottes die Regel des Guten 21 , an die Gott gebunden ist, 
voraus ; denn jeglicher Wille muß unter dem Gesichtspunkt des 
Guten stehen, setzt also „das Gute" inhaltlich voraus. Es darf 
daher nicht gesagt werden, daß das, was wir Gerechtigkeit 
nennen, in bezug auf Gott nichts sei, daß seine absolute Herr- 
schaft über die Dinge so unbeschränkt gelten dürfe, daß er, 
ohne gegen die Gerechtigkeit zu verstoßen, Unschuldige ver- 
dammen könnte, daß also die Gerechtigkeit in bezug auf ihn 
etwas Willkürliches wäre. Das sind verwegene und gefährliche 
Ausdrücke. 70 Gott darf bezüglich der Dinge, die wir gerecht und 
ungerecht nennen, nicht als indifferent gedacht werden; andern- 
falls würde er, wenn es ihm gefiele, eine Welt erschaffen können, 
in der die Guten für immer unglücklich und die Schlechten 
(d. h. die, welche die anderen nur zu vernichten suchen) glück- 
lich wären; was alsdann „gerecht" sein würde. Dann aber 
könnten wir nichts über die Gerechtigkeit Gottes ausmachen, 
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und vielleicht hätte er etwas auf eine Weise eingerichtet, die 
wir ungerecht nennen, weil es in bezug auf ihn keinen Begriff 
des Gerechten gäbe. 71 

Es führt also ins Wahnwitzige, sowohl in Hinsicht des 
Gottesbegriffes wie der Sittlichkeit selbst, wollten wir die Weis- 
heit irgend von Gottes Willen abhängig machen. Die Dinge 
sind nicht gut oder schlecht nur durch einen Effekt des Willens 
Gottes, sondern das Gute ist ein Motiv seines Willens, weil es 
früher ist als der Wille, es müßte denn der Wille ein absolutes 
Dekret (Geheimbeschluß) ohne Grund sein und folglich nicht 
die Absicht des Guten haben ; was nur dann möglich wäre, 
wenn der Wille nicht aus einer Intelligenz herflösse. 71 Darum 
ist Spinoza schon deshalb, um den Gottesbegriff vor der Ab- 
surdität zu retten, mit Recht gegen eine absolute Macht der 
Selbstbestimmung, gegen eine Bestimmung ohne irgendeinen 
Grund. 7 * In tiefstgreifender Polemik gegen Descartes 71 ist es 
gesagt, daß der Wille Gottes immer gefesselt sei, und zwar 
gefesselt durch das „Beste", das also apriori vor dem Willen 
schon gegeben ist. Das heißt : Gott kann nie einen besonderen, 
ursprünglichen (primitiven) Willen haben, einen Willen, der von 
den allgemeinen Gesetzen der Willensbetätigungen unab- 
hängig wäre, — ein solcher Wille würde vernunftwidrig sein 7S , 
er würde die Sittlichkeit selbst unmöglich machen. Denn das 
ist das Fundament der Vorsehung und aller unserer 
Hoffnungen, daß es nämlich etwas Gutes und Gerechtes an 
sich selbst* gibt, und daß Gott in seinem Willen durch dieses 
determiniert ist, denn er ist die Weisheit und kann nicht ver- 
fehlen, das Beste zu wählen. 

Frei von jedem dogmatischen Bedenken wird hier das 
Fundament der Weltordnung in das Gute und Gerechte an sich 
gelegt, in die allgemeinen Gesetze des Guten. In ihnen 
liegt das Prinzip aller sittlichen Bestimmung und darum auch 
die Quelle der Formulierung des Gottesbegriffs. Die Allmacht 
Gottes wird von der Vernunft gefesselt , eingeschränkt auf die 
Forderung des Guten an sich selbst. Das besagt: die Wissen- 
schaft der Sittlichkeit ist Vernunft, als solche in ihrem Arbeits- 
gange unbedingt, und der Gottesbegriff ein Erzeugnis des sitt- 
lichen Besinnens. Auch hier bedeutet diese Umwertung des 
Abhängigkeitsverhältnisses von Sittlichkeit und Gott nicht eine 



*) Man beachte die platonische Ideensprache! 
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Entweihung Gottes, sondern das Mittel des reinsten Gottes- 
Glaubens. Durch solche Bestimmungen allein ist das Gute, 
die Gerechtigkeit, die Vorsehung davor bewahrt, eine bloße 
Chimäre zu sein. 71 

2. Das Verhältnis Gottes zu den Menschen, 
als den zur Sittlichkeit berufenen Wesen. 
Die Vollkommenheit Gottes. 

Die Idee Gottes entsteht uns durch die Beseitigung der 
Grenzen unsrer Vollkommenheiten 74 , sagt Leibniz. Die Folge 
einer solchen Entstehungsweise ist, daß der Unterschied von 
uns zu Gott nur ein Unterschied der Stufen, des Mehr und 
Minder ist. 82 Die Vollkommenheit Gottes ist eine Idee von 
Vollkommenheit, die wir in uns vorfinden ; die göttlichen Voll- 
kommenheiten sind die nämlichen wie in unserer Seele, nur 
daß Gott dieselben in unbegrenztem Maße besitzt: er ist 
ein Ozean, von dem wir nur Tropfen empfangen haben. 75 
Das allgemeine Recht bleibt dasselbe für Gott und für Men- 
schen. 7888 88 80 

Gottes Intellekt und Gottes Wille sind demnach gebunden 
an die Wissenschaft und die Sittlichkeit, wie sie aus dem Lichte 
unserer Vernunft hervorgehen. Nun kann der Begriff „Existenz" 
sich aus dieser Idee des Unbedingten, des Unbegrenzten, aus 
der Totalität der Ideen ableiten. Die „Idee die in uns ist" 
verbleibt das Kriterium aller inhaltlichen Bestimmung. Als 
solcher der Idealbegrifif des Ganzen sittlicher Gesetze 77 , erheischt 
Gott nicht nur Ehrfurcht, sondern auch Liebe. 75 Wir werden 
später noch Gelegenheit finden, diese Liebe zu Gott als Demut 
zu bestimmen, als Demut im Unterschied zur Resignation, dem 
Ausdruck des Gefühlsverhältnisses zu Gott aus der Gedanken- 
stimmung des stoischen Heidentums heraus. Gott ist die Weis- 
heit; Liebe zu Gott empfinden heißt demnach, das Gesetz des 
Guten an sich selbst vor seinem ganzen Menschen als den 
eignen reinsten Inhalt umfassen. Dadurch wird die Liebe zu 
Gott zum Gefühl der Demut vor Gott. Die Liebe Gottes ist 
Liebe der Weisheit. 80 

Nunmehr entäußert sich das Bewußtsein seines Schatzes 
und schützt dadurch diesen reinsten Inhalt seines Selbst vor 
der Schwachheit des eigenen Menschen 78 , indem es die morali- 
schen Qualitäten als eine Bestimmung des Menschen durch Gott 
auffaßt 78 : Gott hat das Licht der Vernunft in uns angezündet 
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und ist dadurch unser Lehrer. 81 Er regiert die Geister nach 
Gesetzen der Gerechtigkeit. 

Gott ist also mit Willen und moralischen Qualitäten be- 
kleidet, er ist selbst Geist wie wir, wie einer unseresglcichen. 82 
Denken wir ferner an das Gesagte, daß Gott in der Idee ent- 
steht, in der wir unserer Vollkommenheit alle Grenzen ab- 
streifen, so liegt das stehende Bild Leibnizens für das Verhältnis 
von Gott zu den Menschen als auf Sittlichkeit tendierenden 
Wesen nahe: Gott ist der Monarch der sittlichen Republik. 
Gott ist der Fürst über seine Untertanen und sogar Vater zu 
seinen Kindern. 85 •• Er ist das Haupt aller Personen und intelli- 
genten Substanzen, der absolute Monarch des vollkommensten 
Staates, der vollkommensten Republik. Ä4 85 86 82 Die Gesell- 
schaft, in die Gott mit uns eintritt, oder diese allgemeine Repu- 
blik der Geister unter diesem Monarchen ist der edelste Teil 
des Weltalls, zusammengesetzt aus so vielen kleinen Gottheiten 
unter diesem großen Gotte, der als König der Geister, selbst 
Geist, eine besondere Gesellschaft (societas) mit ihnen pflegt. 
Jeder einzelne Geist ist der Ausdruck des göttlichen Eben- 
bildes (Imago). 87 

Das stehende Gleichnis vom Monarchen der vollkommensten 
Republik ist scheinbar paradox, jedoch von größter gedanklicher 
Kühnheit. In diesem Gleichnis hält Leibniz zunächst den Ge- 
danken der Unbedingtheit der sittlichen Welt in ihrer Gesetzlich- 
keit aufrecht : das Staatswesen ist in seiner gesetzlichen Grund- 
lage eine Republik, die vollkommenste Republik der Geister. 
Aber dieses Reich der moralischen Wesen ist in das Reich der 
Notwendigkeit eingelassen. Die Notwendigkeit ist Tatsache, 
die Sittlichkeit nur Aufgabe, Forderung. Darum bedarf dieser 
Tatsache der Naturnotwendigkeit gegenüber, die aus sich die sitt- 
liche Forderung unerfüllt läßt, das Reich der Sittlichkeit eines 
Garanten und Erhalters der unveränderlichen Vernunftrcgel, 
eines Verwalters, d. h. eines Monarchen dieser Gesetze für 
Wesen, die in die Natur gestellt zur Sittlichkeit berufen sind. 91 92 

Dies Gleichnis vom Monarchen der vollkommensten Repu- 
blik erhält einen bedeutsamen Sinn aus der Form der ethischen 
Gebote. Es deutet hin auf eine Ethik innerhalb der Grenzen 
der Humanität: Wer das gemeine Beste nicht suchet, ge- 
horchet Gott nicht, d. h. dem Guten und Gerechten an sich 
selbst nicht. Gott gehorchen ist: seine Ehre und gemeines 
Bestes suchen. Das Gleichnis enthüllt aber seine volle Absicht 
in dem Messiasgedanken, der aus der ganzen Weite des Blickes 
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eines philosophischen Genius heraus in dem einen Herrn der 
beiden Reiche: der physischen und moralischen Wesen, den 
Glauben des alten Testamentes von neuem zu einem Ferment 
der Weltkultur erhebt. 

Denken wir also daran, daß bis hierher nur eigentlich das 
Verhältnis von Gott zu den ewigen Wahrheiten der sittlichen 
Welt bestimmt ist. So wenig wie im ersten Kapitel, so wenig 
hier sind wir über das Gebiet des Möglichen und bloß Essen- 
tiellen, das Gebiet der reinen Vernunft, hinausgelangt. Ehe 
wir den Charakter der beiden Reiche, der Physis und der Sitt- 
lichkeit, in ihrem Ineinander ins Auge fassen dürfen, ist zu 
fragen, wie das Datum der Natur, die Kreatur, sich zu Gott 
stelle, wie sich Möglichkeit zur Wirklichkeit, die Essenz zur 
Existenz verhalte. 



3. Kapitel. 

Möglichkeit und Wirklichkeit. 
Die Arten der Notwendigkeit. Conatus zur Realität. 
Causa efficiens und Causa finalis. 

Es wurde ausgesprochen, daß die ewigen Wahrheiten, so- 
wohl der Naturerkenntnis, wie der Sittlichkeit, unter dem gemein- 
samen Begriff der Möglichkeiten zusammengefaßt werden. Der 
gedankliche Zusammenhang unter den Begriffen der „ewigen 
Wahrheiten" und der „Möglichkeiten" ist leicht ersichtlich. 
Die mathematischen Erkenntnisse (die klassischen Beispiele für 
die ewigen Wahrheiten seit Plato) fordern eine Reinheit ihrer 
Voraussetzung, welche sich über jegliche reale Einzelgestaltung 
erhebt. „Die gerade Linie", „das Quadrat" sind mathematische 
Gestaltungen, hinter deren Anforderungen die Wirklichkeit stets 
zurückbleibt. 

Die mathematischen Einsichten gehen also niemals in einer 
realen Gestaltung ganz auf, sie finden keine Verwirklichung, 
wie auch die Gestalten -Mannigfaltigkeiten der Welt sich abwan- 
deln mögen. Somit werden die mathematischen Bilder zu etwas 
„bloß Möglichem". Man sagt: Was aber niemals realisiert 
werden kann, habe demnach auch keine Wirkung auf Realität; 
es könne kein Grund für das Existieren sein; die ewigen Wahr- 
heiten sind demnach durch ihren Charakter der „Möglichkeiten", 
ja der „bloßen Möglichkeiten", nur Imaginaria oder etwas 
Fiktives, deutlicher: sind Chimären. 93 94 
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Leibniz überwindet nun diesen Begritfsgegensatz Möglich- 
keit — Wirklichkeit nicht kraft der Erkenntnis. Das hätte 
geheißen, den Begriff der Existenz zu bewältigen. Leibniz 
entdeckt vielmehr den Grundsatz, der diese Unterscheidung 
sanktioniert, im Principium individuationis, nach dem Gott keine 
zwei vollkommen gleichen (kongruenten) Dinge geschaffen hat, 
da kein „Grund" vorlag, zweimal dasselbe zu tun. 

Aber Leibniz war zu sehr Mathematiker, um die ewigen 
Wahrheiten durch den Verdacht des Imaginären und des Fik- 
tiven in ihrer Bedeutung für die Erkenntnis des Realen ent- 
werten zu lassen. Er sagt: Wenn ich von Möglichkeiten 
spreche, so bin ich zufrieden, wenn man wahre Behauptungen 
daraus bilden kann. Wenn es z. B. keineswegs ein vollkommenes 
Quadrat in der Welt gibt, so würden wir doch nicht aufhören 
zu sehen, daß dasselbe keineswegs einen Widerspruch ein- 
schließt.* 5 Und nur das ist eine Chimäre, dessen Merkmale 
zur Absurdität treiben. Die Möglichkeiten der ewigen Wahr- 
heiten sind also grundsätzlich von den Hirngespinsten einer 
kritiklosen Imagination abgehoben. 

Damit ist die Mathematik als Instrument der Erkenntnis 
behauptet. Aber der Besitz eines Instrumentes ist interesselos, 
wenn der Gegenstand der Betätigung fehlt. Durch die Phäno- 
menologie, zu der sich die Erkenntnislehre Leibnizens ausbaut, 
wäre nun allerdings der Naturkörper ein Produkt des Erkenntnis- 
vorganges, ein Eigen -Erzeugnis der ewigen Wahrheiten. Trotz 
alledem würden die Ideen nicht dem Charakter bloßer Möglich- 
keiten enthoben; denn das Erkennen findet in Individuen statt, 
das Reich der Phänomena jeder einzelnen denkenden Substanz 
muß in Korrespondenz stehen mit dem jeder anderen Substanz, 
damit das Kommerzium entstehe; denn jetzt erst entsteht 
„Natur", wenn der Vorstellungsgang jeder Substanz ein geregel- 
ter ist, harmonisch zu dem Vorstellungsgang eines jeden anderen 
sich gestaltet. Diese Harmonie, aus der die Natur real ersteht, 
kann keine zufällige sein, d. h. das Kommerzium intellektueller 
Wesen ist ein präetabliertes, vor der Natur, d. h. vor dem 
tatsächlichen Kommerzium dieser Substanzen erschaffenes. — 
Es erhellt, daß die ewigen Wahrheiten noch nicht über den 
Wert bloßer Möglichkeiten erhoben sind, wenngleich sie schon 
als Instrumente der Erkenntnis erkannt sind. Sie bleiben — 
wahre Behauptungen, ohne realisierende Kraft, so lange nicht 
der Vorstellungsgang aller denkenden Individuen ein in seiner 
Gesamtheit geregelter ist: diese Einstellung auf allgemeine 
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Harmonie des Denkens aller Substanzen ist ein Aktus einer 
höchsten Intelligenz, durch die aus den bloß „möglichen" ewigen 
Wahrheiten Instrumente einer Wirklichkeitschau werden. 

Diese höchste Intelligenz ist demnach die Wirklichkeits- 
quelle 87 98 •• 100 101 102 103 l04 , der Ursprung der Erfahrungs- 
mannigfaltigkeit derart, daß der Vorstellungsgang der Individuen 
in einem Kommerzium steht: der Grund der Einheit der 
Natur aus der Mannigfaltigkeit der Erfahrungen aller einzelnen 
denkenden Substanzen. Das Inhaltliche, das Materiale dieser 
Mannigfaltigkeit besteht in den ewigen Wahrheiten; die Form 
des Zusammen und des Nacheinander, wie es in „dieser Natur" 
gegeben ist, ist also ein Aktus einer höchsten Intelligenz, deren 
Verstand die Region der ewigen Wahrheiten 108 ; deren Objekt 
also auf sie eingeschränkt ist; deren Aktus die Beziehung der 
ewigen Wahrheiten auf Realität garantiert: eine Intelligenz, 
selbst Substanz und kraft der ewigen Wahrheiten Realität 
schaffend. Gott ist also causa efficiens, sein Instrument sind 
die ewigen Wahrheiten. Somit werden die Ideen über die sub- 
jektive Schranke des „bloß Imaginären" hinausgehoben zu onto- 
logischer Bedeutung; barbarisch, aber bezeichnend kann man 
nunmehr sagen, daß das, was sonst nur etwas Eingebildetes 
und Fiktives sein würde, von Gott realisiert werde. 93 Diese 
Bezeichnung ist nicht treffend, da die ewigen Wahrheiten nicht 
realisiert werden, sondern in dem Aktus der obersten Intelli- 
genz das Instrument sind, mit dem Wirklichkeit erzeugt wird. 
Sie bedeuten also in dem göttlichen Verstände Realität, denn 
alle Realität muß in etwas Seiendem begründet sein. Freilich 
kann ein Atheist Geometer sein, aber wenn es keinen Gott 
gäbe, würde es keinen Gegenstand der Geometrie geben, 
demnach also auch keinen „Geometer". 98 Denn Leibniz dogma- 
tisiert weiter: wenn Gott nicht wäre, würde auch nichts — 
Mögliches „sein". 102 104 Die ewigen Wahrheiten sind also 
von der Existenz Gottes abhängig. 

Aber wie abhängig? Nicht in ihrer inhaltlichen Bedeutung. 
Schafft Gott, so ist das Instrument seines Schaffens: die Gesetz- 
lichkeit der Erkenntnis. Aber die Tatsächlichkeit, das Mannig- 
faltige als Objekt der Erkenntnis, ist durch die Existenz Gottes 
bedingt. Ohne Gottes Aktus wären die ewigen Wahrheiten — 
gcgenstandlos. 

Es kann Gott nunmehr Quelle der Wesenheiten wie der 
Existenzen genannt werden, oder die Realität beider. An der 
Realität der ewigen Wahrheiten hat aber Gottes Wille keinen 
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Anteil, aus welchem nur die Existenzen hervorgehen. Diese 
Existenzen oder Tatsachen bilden als Ganzes die Welt. Denn 
unter dem Namen „Welt" versteht Leibniz die ganze, ins Un- 
endliche vorwärts gehende Reihe der Dinge, nämlich von dem 
früheren Teile her, oder in das Unendliche hin, eine Reihe, die 
nicht Eine Kreatur, sondern etwas Unendliches ist, ein quasi 
aggregatum. 106 107 Ist also die Welt ein Geschöpf Gottes, so 
kann Gott nicht anima mundi sein. 108 Er ist mit der aristo- 
telischen ägz*] T '7? xivijoEtos nicht hinlänglich gewürdigt, da die 
Materie selbst in ihm erst zur Tatsache wird. Gott ist als 
Autor der Welt eine Intelligentia supramundana. * Dieses 
Transzendieren des Gottesbegriffes ist geboten von dem Augen- 
blick an, als die Welt in eine Reihe aufgelöst wird, die ins Un- 
endliche geht. Die Verknüpfung aller in der Zeit ausgebreiteten 
Teile der Natur muß durch einen, allen diesen zeitlich geord- 
neten Tatsachen gemeinsamen, Grund der Dinge geschehen, der 
darum als über der Zeit und folglich auch über der Welt 
stehend betrachtet werden muß. 100 

Bis hierher folgten wir einem Gedankengang, der anhub 
von dem Begriffsgegensatz von Möglichkeit zu Wirklichkeit. 
Es ist notwendig, sich gegenwärtig zu halten, daß dieser 
Gegensatz nicht als Folge von modalen Kategorien entstand. 
Es war das Mögliche nicht als die „Hypothese" ein logischer 
Ausdruck über den Stand wissenschaftlicher Arbeit in ihrer 
Zulänglichkeit für die „Wirklichkeit", den logischen Ausdruck 
des wissenschaftlichen „Versuches". Hier haben wir es nicht 
mit einer logischen Unterscheidung modaler Stufen der Erkennt- 
nis zu tun; es handelt sich um einen Unterschied metaphysi- 
schen Charakter. 110 Es ist die alte aristotelische Frage nach 
dem 8dev tj &qx*1 r^c xivrjoecog. Kann die Wissenschaft Existenz 
schaffen oder ist sie nur unsere Abstraktion von der schon 
vorliegenden Tatsache „der Natur"? Leibniz umgeht dieses 
aristotelische Dilemma, indem er die Wissenschaft im Sinne 
der ewigen Wahrheiten als Instrument des WirklichkeitscharTens 
in die Hand einer Intelligenz legt, die in ihrem Aktus an die 
Idealregion der Wissenschaft gebunden ist. Daraus erhellt, daß 
das Tatsächliche der „Natur", das Inhaltliche der unendlichen 
Reihe von Tatsachen, genannt „Welt", nichts ist als „die ewigen 
Wahrheiten"; denn Gott konnte kein anderes Objekt haben 
als sie. 



*) Siehe früheres. 
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Jeder andere Inhalt der Natur würde eine Nichtwahrheit 
enthalten, demnach in einen Widerspruch mit dem Ganzen der 
Vernunft geraten. Da solches ausgeschlossen, so ist die Gesamt- 
heit der ewigen Wahrheiten ausnahmlos notwendig das Inhalt- 
liche der Natur; sie bilden das Materiale mit metaphysischer 
Notwendigkeit. 

Der Aktus der überweltlichen Intelligenz verfügt demnach 
nur über das Formale des Beisammen und Nacheinander, über 
die Formation der Natur, über den Plan dieser Weltreihe ins 
Unendliche. 

Treten wir in diesen Gedankengang ein, um den Zugang 
zu einem zweiten Begriffgegensatz zu finden. Leibniz nimmt 
die scholastische Unterscheidung von metaphysischer und hypo- 
thetischer Notwendigkeit auf. Es wurde soeben ausgesprochen, 
daß die ewigen Wahrheiten jene erstere, ausnahmlose Not- 
wendigkeit für sich in Anspruch nehmen. Die ewigen Wahr- 
heiten sind die Bausteine der Natur, sie geben das Mittel und 
Material des Wirklichkeitschaflfens für Gott her; auf sie ist Gott 
verwiesen. Die Kombination dieser Wesenheiten in ihrem Bei- 
sammen und Nacheinander ist aber eine unendlich veränderliche. 
Eine einfache ewige Wahrheit hat, als Ursache angesehen, nur 
eine einfache, eindeutige Wirkung. Aber aus diesen als Einzel- 
heiten an sich eindeutigen Wesenheiten folgen unendlich ver- 
schiedene Systeme. 

Diese Systeme haben alle einzeln einen Conatus zur Wirk- 
lichkeit. Jede Möglichkeit verlangt nach der Verwirklichung. 
Denn Gott ist die ultima ratio des Daseins, das Daseinschaffende 
(Existentificans), der Ursprung der Tatsachenmannigfaltigkeit. 110 
Ist erstens das Inhaltliche des Daseins „die ewigen Wahrheiten", 
d. i. die Möglichkeit, und zweitens die Welt eine Reihe ins 
Unendliche, so wird im Nacheinander jede ewige Wahrheit im 
Begriff sein zur Existenz überzugehen. Hieraus folgt nicht, 
daß „alles Mögliche" existiere, es würde allerdings folgen, wenn 
alles Mögliche untereinander möglich wäre (compossibilia 
essent). 

Nun setzt Leibnitz zwar hinzu: Gewisses Mögliche gelangt 
überhaupt nicht zur Existenz, und eines kann mit einem anderen 
nicht nur hinsichtlich derselben Zeit, sondern auch allgemein, 
für das Weltall unverträglich sein. Denn die Gegenwart geht 
mit der Zukunft schwanger, und die Zeitabfolge macht nicht 
jedes Unverträgliche als nachfolgend verträglich. Aber dieses 
absolut Unverträgliche kann nicht in den Möglichkeiten an sich 
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im strengen Sinne der ewigen Wahrheiten gesehen werden. 
Denn Leibniz setzt als Bedingung der Verträglichkeit die Voll- 
kommenheit. Er sagt: Aus dem Zusammenstoß alles nach 
Existenz verlangenden Möglichen folgt das, daß die Reihe von 
Dingen existiert, durch die die größte Menge zur Existenz 
gelangt, oder die größte Reihe alles Möglichen. Es besteht 
also das Vollkommenste , weil dieses nichts anderes ist als die 
Menge an Realität. 

Und nun folgt der klärende Satz: „Die Vollkommenheit 
ist nicht allein in der Materie oder in dem die Zeit und den 
Raum Erfüllenden zu suchen." 

Also ist das Vollkommene zunächst das Zeit und Raum 
erfüllende Mannigfaltige. Dieses, Tatsache genannt, ist aber 
an sich schon eine (unendliche) Kombination aus dem Gesetz- 
materiale: Also ist zunächst die Kombination von ewigen 
Wahrheiten, wie sie in der jedesmaligen Raum- und Zeittatsache 
erscheint, nicht mit jeder anderen zusammen möglich (com- 
possibel). So kann nie das Merkmal der „größten Kapazität" 
und „Dreieck" in einem Raum vereinigt sein, noch das „Maxi- 
mum" und „Geschwindigkeit" in einem Zeitpunkt. Der am 
meisten fassende Raumteil ist nie als Dreieck möglich, noch 
kann eine größte Geschwindigkeit ein Inhalt irgendeines Zeit- 
punktes sein. Trotzdem findet jede dieser Ideen einzeln ihre 
tatsächliche Mission für die Wirklichkeit, und nur ihr Beisammen 
als „dieses oder jenes" Zeit- und Raumerfüllende ist nicht all- 
gemein kompossibel. 

„Die Vollkommenheit liegt auch in der Form und der Ver- 
änderung (Varietas). Woraus schon folgt, daß die Materie 
(oder Zeit- und Raumerfüllendes) niemals sich ähnlich ist, son- 
dern durch die Form wird sie unähnlich gemacht; sonst würde 
nicht die größtmögliche Menge Abwechselung (Varietas) erlangt 
werden." 

Hier ist somit klar die Kompossibilität auf die Kombination 
der ewigen Wahrheiten zu dem einzelnen Faktum der Natur 
bezogen. 

„Es folgt auch, daß die Reihe vorgewogen hat, durch die 
die größte distinkte Denkbarkeit (Kogitabilität) erstehen würde. 
Eine distinkte Denkbarkeit gibt der Sache Ordnung. Ordnung 
ist nämlich nichts anderes als die distinkte Bezogenheit (Relatio) 
von Mehrerem, und Verwirrung liegt vor, wenn zwar ein 
Mehreres vorhanden, aber es keinen Grund gibt, dies eine von 
dem anderen zu unterscheiden." Leibniz resümiert: „So folgt 
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im allgemeinen, daß die Welt ein Kosmos, ein des Schmuckes 
Volles oder so gemacht ist, wie es dem Denkenden am meisten 
Genüge tut." 

Dies Zitat vermag uns die Gewähr zu geben, daß die Be- 
schränkung der Kompossibilität nicht irgendeine „Möglichkeit* 4 
im Sinne der ewigen Wahrheit von dem Aufbau der Natur 
ausschlösse; jede einzelne ist ein Realitätfaktor der Erfahrung- 
tatsächlichkeit. Aber das nach Raum und Zeit zufällige Bei- 
sammen dieser ewigen Wahrheiten ist nur ein Fall unter einer 
Reihe unendlicher Kombinationsmöglichkeiten. Demnach be- 
grenzt der Gedanke der Kompossibilität nur die Systemmannig- 
faltigkeit aus allen ewigen Wahrheiten. 111 Die Kombination 
dieser Wirklichkeitinstrumente ist eine unendlich mannigfaltige 
und jede zeigt einen Konatus zur Wirklichkeit. Aber unter 
dieser Unendlichkeit von Systemen aus einer Unendlichkeit von 
Ideen ist nur diese eine Welt zur Existenz gelangt, weil nur diese 
eine das durchgängige Merkmal der Kompossibilität aufweist. 

Ist nun Gott das ExistenzschafTende, so mußte ihn dieses 
Weltsystem, als Möglichkeit gedacht, bestimmen, es in die 
Wirklichkeit überzuführen. Da, wie jeder Aktus, so auch dieser 
vom Willen abhängt , so mußte dieses eine Weltbild , als Mög- 
lichkeit gedacht, in dem Willen Gottes das Bestimmende sein. 
Gott ist aber Geist. Als solcher wendet er sich dem zu, was 
ihm als das Beste erscheint; das Beste ist ihm demnach Objekt. 
Somit ist diese Welt das Ergebnis eines Willensaktes, dessen 
bestimmendes Objekt in reinster Gestalt das Gute war. Ferner 
ist die Bedingung jedes Willensaktes, wofern er ein sittlich 
sein sollender ist, daß er unter den Gesichtspunkt der Freiheit 
des Willens gestellt werde, oder anders ausgedrückt : daß dem 
Handelnden die Tat als seine angerechnet werden kann. 
Damit ist es notwendig gemacht, daß der Anlaß zum Handeln, 
das bestimmende Objekt nicht zum Handeln zwingend sein 
darf; alsdann würde der Aktus nur ein Mittelglied in der 
Ursachenkette sein, und der Begriff Wille wäre Chimäre. 
Leibniz nimmt die charakteristische scholastische Bezeichnung 
des Inklinieren im Gegensatz zum Nezessitieren auf, um die 
Stellung des Willensobjektes zum Willen zu kennzeichnen. 
Darum sagt er: der Beschluß, zu schaffen, ist frei. Gott ist zu 
allem Guten bereit (port6), das Gute, und sogar das Beste 
macht ihn zum Handeln geneigt, aber es zwingt ihn nicht; denn 
seine Wahl macht das vom Besten Verschiedene durchaus nicht 
unmöglich, es bewirkt nicht, daß das, was Gott unterläßt, einen 
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Widerspruch enthält 112 , gegen das Prinzip der ewigen Wahr- 
heiten verstößt. Wäre nur das möglich, was Gott tatsächlich 
schafft, so würde das, was Gott schafft, absolut notwendig sein, 
und wollte Gott irgend etwas schaffen, so könnte er nur dieses 
allein schaffen, ohne die Freiheit der Wahl zu haben. 113 Wenn 
nun auch die Welt nicht metaphysisch notwendig ist, so daß 
das Gegenteil einen Widerspruch oder logischen Widersinn ent- 
hielte, so ist sie doch physisch notwendig oder in der 
Weise bestimmt, daß das Gegenteil eine Unvollkommenheit 
oder einen moralischen Widersinn enthält. 114 114 Daraus folgt, 
daß die Gesetze der Bewegung (die prinzipalen Gesetze der 
Physis), wie sie sich tatsächlich in der Natur vorfinden und 
durch die Erfahrung bewahrheitet werden, allerdings nicht un- 
bedingt beweisbar sind, wie es ein Lehrsatz der Geometrie sein 
würde, — aber das ist auch nicht nötig, oder besser : es wider- 
spräche dem Wesen des Wirklichkeit schaffenden göttlichen 
Aktes, aus dem diese Physis hervorging. Sie entspringen nicht 
gänzlich dem Prinzip der Notwendigkeit 95 , sondern sie ent- 
springen dem Prinzip der Vollkommenheit und Ordnung: sie 
sind eine Wirkung der Wahl und Weisheit Gottes. Diese 
Bewegungsgesetze sind auf mehrere Arten zu beweisen; dabei 
muß aber immer etwas vorausgesetzt werden, was nicht von 
unbedingt geometrischer Notwendigkeit ist. 116 Nur, wofern also 
das Prinzip der Vollkommenheit als Bestimmungsgrund eines 
Willens 116 gesetzt werden kann, nur sofern ist es möglich, 
die tatsächlichen Erscheinungen als in notwendiger Bedingtheit 
stehend nachzuweisen. Ein anderes Bestimmungsmotiv würde 
zu einem anderen Erscheinungssystem führen, das gleicher- 
maßen notwendig in seiner Art und Bestimmtheit wäre, jedoch 
in keinem logischen Widerspruch zu jenem ersteren Weltbilde 
stehen würde. Die Erklärung der Natur, die Aufzeigung der 
Bedingtheit des Tatsachensystems (-Ordnung) ist also nur ex 
hypothesi möglich, indem ein zureichender Grund voraus- 
gesetzt wird, aus dem als dem Zweck die Mittel in einer not- 
wendigen Bedingtheit abfolgen. Sonach bestimmt sich die 
„physische Notwendigkeit" zur „hypothetischen Notwendig- 
keit". Sie besagt, daß die Welt der Tatsachenmannigfaltigkeit 
als Ganzes nicht mit metaphysischer Notwendigkeit begriffen 
werden kann; es gibt keine streng notwendige Antwort auf die 
Frage: Warum diese Welt eher als eine andere aus ihrem 
bloßen Konatus heraus zur Realität gelangt ist. Suchen wir 
eine Antwort aus dem Material der Natur selbst, indem wir 
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die Welt für sich allein betrachten, so sehen wir nichts als die 
ewige Kette der Ursachen und Wirkungen 117 , und denken wir 
die Natur als Ganzes und fragen alsdann, wodurch sie in dieser 
tatsächlichen Gestalt bedingt sei, so kommen wir zu der nega- 
tiven Antwort der Zufälligkeit der vorliegenden Welt. 118 120 
Diese so existierende Welt hätte auch anders hervorgebracht 
werden können. Das Existierende ist das Zufällige. — Erwei- 
tern wir, unbefriedigt, den Blick über diese Welt hinaus, so 
können wir zwar nicht die notwendige Ursache, warum diese 
Welt zum Dasein gelangte, nachweisen; wohl aber kann eine 
Hypothesis uns zum Schlüssel verhelfen, der uns die Antwort 
auf die Frage nach der Bedingtheit dieser Welt erschließt.* 
Die Welt in ihrer Totalität ist bedingt nicht durch die Not- 
wendigkeit einer Ursächlichkeit, sondern durch die eines zu- 
reichenden Grundes, des Prinzips des Besten. 121 122 122 Dieses 
Prinzip ist nicht nachzuweisen, wie die Ursache aus der Wir- 
kung, sondern wie der Zweck aus den Mitteln. Der Zweck 
erschöpft sich nicht in den Mitteln, er bewahrt über das 
Materiale der Mittel stets seinen geistigen Ursprung als Hypo- 
thesis. 15,4 So führt das Prinzip der Welttatsächlichkeit, als 
Hypothesis vom Geiste erschlossen, auf eine Intelligenz, einen 
Geist von höchster Macht und sittlicher Bestimmung. 

Der Ausdruck der hypothetischen Notwendigkeit als Gegen- 
satz zu metaphysischer Notwendigkeit hält also zweierlei be- 
wußt: erstens kann auf die Frage nach dem Ursprung der 
Erfahrungsmannigfaltigkeit keine Antwort mit den Mitteln des 
Ursachengesetzes gegeben werden* stünde uns als Erklärungs- 
motiv nur dieses Gesetz zur Verfügung, so würden wir zur 
negativen Einsicht gelangen, daß diese Welt der Existenz zu- 
fällig ist. (Wir haben diesen tiefen Gedanken im nächsten 
Kapitel in seiner bedeutsamen Konsequenz zu zeigen.) Eine 
Erklärung gibt nur ein Zweck als Hypothesis. Es kann 
nicht lediglich nach einer causa efficiens gefragt werden; sie 
allein führt zur Negation. Das Problem gelangt zu einer causa 

*) Denn „Gott" schlechtweg als „Existenzschafrendes" ist nach 
dem Leibnizschen Gedankengange allerdings notwendige Ursache 
einer Welt Oberhaupt; es muß ein notwendig Existierendes geben, ehe 
es ein zufällig Existierendes geben kann. Um diese Frage, die vom 
spezifisch Leibnizschen Gedankengange ganz abseits liegt, handelt es 
sich aber gar nicht. Es soll ein Grund gegeben werden, warum diese 
Welt eher als eine andere existiert; hierfür aber gibt es keine Not- 
wendigkeit der Ursache, so daß eine andere gesetzte Ursache einen 
Widerspruch einschlösse. 
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finalis. Gott ist also nicht nur causa efficiens, sondern auch 
causa finalis. 125 So bedeutet zweitens die hypothetische Not- 
wendigkeit, daß sich die Handlung Gottes über eine ursäch- 
liche Bedingtheit erhebt lS7 , weil der Wirklichkeitsaktus aus 
einer Zwecksetzung folgte. Der Aktus ist das Mittel, und ein 
Zweck zergeht nie in den Mitteln, sondern ist als Hypothesis 
das geistige Band unter den Wirklichkeitsvorgängen, durch 
die sie als „Mittel" einheitlich begriffen werden können. Der 
Ausdruck „hypothetische Notwendigkeit" hält also bewußt, daß 
der Aktus Gottes aus dem Willen einer Zweck setzenden 
Intelligenz hervorgegangen ist; das will besagen, daß die Welt- 
mannigfaltigkeit, hervorgehend aus Gottes Entschluß auf Grund 
einer Hypothesis eines Zweckes, keineswegs seine Freiheit 
zerstört. Die Begebenheiten sind kausal notwendig, aber sie 
sind notwendig nur nach der Wahl, welche Gott über dieses 
mögliche Weltall getroffen hat, dessen Begriff diese Folge der 
Dinge enthält. 128 m 

Es bedeutet freilich das Hypothetische keine Abflauung 
des Begriffs Notwendigkeit. Ist einmal der Zweck gesetzt, so 
stehen die Mittel in vollster Geschlossenheit und Bestimmtheit 
fest. 130 Sicherlich könnte Gott daher jetzt nichts mehr an der 
Welt ändern, ohne seiner Weisheit zu nahe zu treten. 131 Es 
ist Gottes wenig würdig, ihn nach der Weise gewisser Soci- 
nianer aufzufassen, unter dem Vorwande, seine Freiheit zu 
behaupten; und wie einen Menschen, der seine Entschlüsse 
nach den Umständen faßt und der jetzt nicht mehr frei sein 
würde, das, was er für gut befindet, zu erzeugen, wenn seine 
ersten Entschlüsse in Hinsicht auf Adam oder andere schon 
eine Beziehung auf das einschlössen, was ihre Nachkommen- 
schaft angeht; anstatt daß alle Welt der Ansicht ist, daß Gott 
von aller Ewigkeit her oder am Anfang die ganze Ordnung des 
Weltalls geregelt hat, ohne daß dieses seine Freiheit in irgend- 
einer Weise verminderte. l3s In einem solchen System des 
Okkasionalismus gleicht Gott einem Deus ex machina oder 
einem Werkmeister, der immer nur beschäftigt ist, sein Werk 
wieder in Ordnung zu bringen. 133 134 Vielmehr bleibt das aus- 
nahmlose Gesetz der Kausalität das erklärende Naturgesetz für 
jede einzelne Tatsächlichkeit, wie sie als Bestandteil dieser in 
Zeit und Raum sich ausbreitenden Welt erscheint. Es könnte 
aber gezeigt werden, wie die Zweckbetrachtung auch für eine 
einzelne Naturerscheinung von Leibniz benutzt wird, nämlich 
im Gebiete der Organismen. 
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Nicht nur die Mittel zur Erreichung des vorgesetzten 
Zweckes , der vollkommensten Welt nämlich , stehen nach der 
einmal getroffenen Wahl fest, so daß die Diskussion der Natur- 
tatsachen dazu führt, daß das, was für das Erreichen dieses 
Zweckes einer vollkommenen Welt uns sich als das Wahr- 
scheinlichste ergibt, sich auch als wahr aufweist iae , wodurch 
wir auf Gottes Weisheit schließen. Auch das Wählen unter 
den unendlich vielen Weltsystemen 135 139 selbst war nichts 
weniger als ein indifferenter Akt. Besteht schon bei den ver- 
nünftigen Geschöpfen zu Recht, daß weder „frei" und „indiffe- 
rent" dasselbe, noch „frei" und „determiniert" Gegensätze sind, 
so ist die Determination des Willens auf das Objekt bei Gott 
sogar zur Eindeutigkeit gereift. Das Dasein der Dinge ist eine 
Folge der sittlichen Natur Gottes, die bewirkte, daß nur das 
Vollkommenste erwählt werden konnte. 137 138 Sagt Spinoza, 
daß die Dinge auf keine andere Weise oder Ordnung von Gott 
hervorgebracht werden konnten, als sie hervorgebracht sind, so 
ist dieser Lehrsatz, so wie er von Spinoza bewiesen wird, wahr 
und falsch. Richtig ist allerdings, daß nach der Hypothese 
des göttlichen Willens, der das Beste auswählt oder der in 
vollkommenster Weise handelt, gewiß nur diese Welt hat hervor- 
gebracht werden können. Es ist für Gott unmöglich etwas 
anderes als das Vollkommenste zu erschaffen. Denn weil er 
der Weiseste, wählt er das Beste. Diese Notwendigkeit ist 
aber nicht eine solche, daß sie nicht durch das Charakteristische 
des Willens, Zwecke sich zu setzen, bestimmt wäre; sie folgt 
nicht lediglich aus der Natur Gottes, ohne Dazwischenkunft 
des Willens. Erst viel später kommt in Leibniz der im vor- 
stehenden schon eingeführte Gedanke klar zum Durchbruch, 
worin sich die Willensnotwendigkeit von der Naturnotwendigkeit 
unterscheidet. Die Gesetzlichkeit des Naturgeschehens kenn- 
zeichnet sich als eine mechanische, als kausales Geschehen; 
die Zweckbetrachtung, die in reinster Gestalt die der Sittlich- 
keit ist, ist als Hypothesis stets „supramundane" Leistung einer 
Intelligenz, läßt sich aus der Natur nicht herausschälen, sondern 
nur als Einheit des Prinzipes in Anlaß des Naturgeschehens er- 
schließen. Das Naturgeschehen enthält den Zweck nicht; aber 
auch schon das Naturgeschehen stellt gewisse Aufgaben zu seiner 
Erklärung, die nur unter der Hypothesis von Ideen in einer 
Art Notwendigkeit begriffen werden können. Darum mag die 
Zwecksetzung der vollkommensten Welt für den schaffenden 
Gott immerhin eindeutig und notwendig sein, sofern er Garant 
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und Monarch der sittlichen Welt ist ; trotzdem fällt diese Not- 
wendigkeit einer Hypothese (Setzung) nicht zusammen mit der 
metaphysischen Notwendigkeit der Kausalität. Wie sich die 
Zweckbetrachtung in ihrer moralischen Notwendigkeit von 
der Kausalbetrachtung in ihrer metaphysischen oder absoluten 
Notwendigkeit abhebt, nur so hebt sich der Aktus eines mora- 
lischen Wesens , als unter dem Gesichtspunkt der Freiheit des 
Willens stehend, ab von dem Motus des Naturkörpers, als in 
den Gesetzen der Kausalität verlaufend. Diese große gedank- 
liche Leistung Leibnizens gibt seiner Ethik ihr Gepräge, und 
ist in einer Einzeldarstellung derselben noch weiter, als es 
bisher geschehen ist, von uns zu belegen. 

Aus dieser Einsicht ergab sich für Leibniz der Anlaß zu 
einer heftigen Polemik gegen Descartes. Es ist nicht zu leugnen, 
daß Leibniz die Ausgangstelle seiner Polemik gegen Descartes : 
Principiorum philosophicorum part. 3 articulo 47 nicht vor- 
sichtig genug und darum Descartes mißdeutend interpretiert. 
Da es aber nicht unsere Aufgabe sein kann, die Polemik auf 
ihre literarische Gerechtigkeit hin zu prüfen, sondern nur zu 
kennzeichnen, welche Gedankenstimmung aus Leibniz das Wort 
ergreift, damit wir zu positiven Werten seines Systems gelangen, 
so zitieren wir die Formulierung seiner Gedanken, wie sie sich 
Leibniz im Anlaß der Polemik ergaben. Er sagt 139 140 : Wenn 
die Materie alle möglichen Formen nach und nach annimmt, 
so folgt, daß man sich nichts so Absurdes, noch so Bizarres 
und zu allem Gerechten in Gegensatz Stehendes vorstellen 
könnte, das nicht geschehen und eines Tages da wäre. Das 
sind geradezu die Ansichten, die auch. Spinoza, nur klarer aus- 
einandergesetzt hat: daß nämlich Gerechtigkeit, Schönheit, 
Ordnung nur etwas Subjektives seien, daß aber die Vollkommen- 
heit Gottes in diesem Reichtum seiner Handlung bestehe derart, 
daß nichts möglich oder passend sei, was er nicht wirklich 
hervorbringe. — Vielmehr glaubt Leibniz, daß die Gesetze der 
Mechanik, die das Fundament des ganzen (Natur-) Systems 
bilden, als Gesamtheit : von Zweckursachen abhängen, d. h. von 
dem Willen Gottes, der bestimmt (d<Stermin6) ist, das Voll- 
kommenste zu machen, und daß die Materie nicht alle mög- 
lichen Formen, sondern nur die vollkommenen annimmt. Darin, 
daß Gott sich immer das Beste und Vollkommenste vorsetzt, 
ist das Prinzip aller Existenzen und Gesetze der Natur zu 
suchen. Leibniz ist gern bereit, zuzugestehen, daß wir Fehl- 
griffen unterworfen sind, wenn wir die Zwecke und Absichten 
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Gottes bestimmen wollen; aber das ist nur dann der Fall, wenn 
wir sie auf irgendeine besondere Absicht beschränken wollen, 
indem wir glauben, daß er nur eine einzige Sache im Augen- 
merk gehabt habe, anstatt daß er zur selben Zeit auf das 
Ganze Rücksicht nimmt. 141 

Gott ist also sowohl in Hinsicht der Mittel der Realisierung 
als auch des Weltbildes im ganzen eindeutig mit Notwendigkeit 
bestünmt gewesen. Die Wahl Gottes ist allerdings ein Aktus, 
ein Willensvorgang ; der Gedanke der Freiheit des Willens ist 
auch für Gott notwendige Voraussetzung seines Handelns. Die 
Freiheit bedeutet jedoch nie und nirgends Willkür; sie erfordert 
nur eine solche Bewältigung ihres Problemanspruches, daß die 
Bestimmung (Determination) des Willens moralischer Wesen 
nicht zu einem Kollaps mit dem kausalen Naturgeschehen führt. 
Die Determination des Willens bleibt notwendig, aber nur als 
Direktive der Handlung vermöge einer Hypothesis, einer Zweck- 
setzung. In ihr kennzeichnet sich das spezifisch Geistige gegen- 
über dem Mechanischen. — 



4. Kapitel. 

Die Zufälligkeit der Welt und die Messiasidee. 

Schon zur Einführung des Begriffes der hypothetischen 
Notwendigkeit war es geboten auf die „Zufälligkeit der Welt 41 
einen Hinweis zu geben. 

Hier nun diene dieser Begriff als Ausgangspunkt einer 
Gedankenreihe, die dem Bilde der Leibnizschen Philosophie die 
markantesten Züge verleiht. 

Alles das ist zufällig, dessen Nichtsein keinen Widerspruch, 
d.h. keinen Denk Widersinn enthält. 143 Was auch nicht oder 
anders, als es ist, sein kann, ist zufällig. Unter diesem Charakter 
steht die gesamte Natur. Denn wessen Existenz bedingt ist, 
oder wessen voller Begriff durch etwas außer ihm definiert 
werden muß, ist nicht notwendig, sondern in seinem „So- und 
Nicht- anders Sem" von etwas anderem abhängig, also aus sich 
selbst unbestimmt, das heißt: zufällig. 

Fragt man, warum dieser quadratische Körper eher qua- 
dratisch als rund ist, so kann aus der Natur dieses Körpers 
kein Grund geliefert werden. Denn jede Materie ist unbestimmt 
hinsichtlich jedweder Figur, sei sie quadratisch oder sei sie 
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rund. Nur dieses beides kann also geantwortet werden: 
entweder ist der ins Auge gefaßte Körper von Ewigkeit her 
ein quadratischer gewesen — oder er ist durch den Anstoß eines 
anderen Körpers quadratisch gemacht. Wenn man sagt, 
er sei von Ewigkeit her quadratisch gewesen, so ist natürlich 
damit kein Grund angegeben ; warum hat er nicht von Ewigkeit 
her kugelig sein können? Wenn man aber sagt, durch die 
Bewegung eines anderen Körpers sei er quadratisch gemacht 
worden, so bleibt zweifelhaft, warum er vor jener Bewegung 
eine derartige oder derartige Figur gehabt habe; und wenn 
man den Grund angibt in der Bewegung eines anderen, und so 
ins Unendliche, dann wird dadurch, daß man die Antworten 
bis ins Unendliche mit neuen Fragen verfolgen muß, klar werden, 
daß niemals der Anlaß fehlt, nach einem Grunde des Grundes 
zu fragen, und daß so niemals ein Totalgrund (plena ratio) ge- 
geben werde. Es erhellt also, daß aus der Natur des Einzel- 
Körpers wie der Gesamtheit ein Grund für die bestimmten 
Figuren und Größen nicht angegeben werden kann. 148 

Dasselbe gilt für die Bewegung. Natürlich kann, weil der 
Raum vollständig indifferent ist für jeden besonderen Vorgang, 
ein Körper, der in diesem Raumteil ist, auch anderswo sein; 
das heißt: der Körper kann bewegt werden. Denn Bewegung 
ist nichts als ein Wechsel des Raumes. Somit folgt aus dem 
Begriff des Körpers wohl seine Beweglichkeit, aber nie seine 
tatsächliche Bewegung. Demnach bleibt nur übrig, daß der 
Körper entweder von Ewigkeit her sich bewegt oder von einem 
anderen berührenden und bewegten Körper bewegt worden sei. 
Erstere Annahme führt zu keiner Befriedigung; denn warum ist 
er nicht lieber von Ewigkeit her in Ruhe? Im anderen Falle 
aber geht die Frage ins Unendliche zurück. Also ist aus der 
Natur keines Körpers, und demnach auch nicht für die Tatsäch- 
lichkeit der Natur selbst ein immanenter Grund anzugeben. 148 144 
Der einzelne Körper und darum die Natur in ihrer Gesamtheit 
ist zufällig. 

Es hat den Anschein, als würde dieser Charakter der 
„Zufälligkeit der Welt" aus der Erfahrung gezogen. Denn 
Leibniz sagt: „Alles was wir sehen und durch Erfahrung 
kennen, ist zufällig". 144 Aber es ist nur Schein, daß die „Zu- 
fälligkeit" als ein empirisches Prädikat von Leibniz aufgefaßt 
würde. Schon der Nachsatz ergibt den Denkursprung; er fährt 
fort: „und hat nichts an sich, was das Dasein notwendig 
macht, da es klar am Tage liegt, daß Zeit, Raum und Materie 
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in sich selbst einheitlich (unies, cf. Kant: „die einige Zeit 44 
Kritik d. r. Vernunft , pag. 48 2 [Vorländer]) und gleichförmig 
und gegen alles indifferent U5 , auch ganz andere Bewegungen 
und Gestalten in einer ganz anderen Ordnung annehmen — 
konnten. Es besteht also die Möglichkeit einer Unendlichkeit 
anderer Welten. Die Möglichkeit eines Anderssein der Er- 
fahrung kann aber kein Gegenstand der Erfahrung sein, sondern 
ist ein Prinzip aus dem Denken, wenn man sich über die Sinne 
erhebt. 146 Die Idee der Zufälligkeit würde also aus den Vor- 
gängen in Raum und Zeit gar nicht auftauchen; die Reihe 
der bewirkenden Ursachen, das Grundgesetz der Natur, soll 
grade eine ins Unendliche verlaufende sein, eine Reihe ohne 
Grenze und Abschluß. Man mag die Notwendigkeit der Materie, 
d. h. die gesetzliche Bedingtheit der Materie, und die Ordnung 
der bewirkenden Ursachen ins Auge fassen, so wird man nichts 
ohne eine die Imagination befriedigende Ursache oder nichts 
als außerhalb der mechanischen Gesetze geschehend bemerken, 
so daß alle besonderen Naturphänomene mechanisch erklärt 
werden können, wenn man genügend ins Innere dringt. 14714 " 
Die bewirkenden Ursachen, das Kausalgesetz ist ein vollständig 
ausreichendes Gesetz, so daß es über alles Rechenschaft geben 
kann, als wenn außerhalb dieses Mechanismus der Naturphäno- 
mene gar nichts existierte. 149 150 Innerhalb der Natur soll 
dieser Abschluß, die plena ratio, nicht einmal erwartet werden; 
es würde alsdann eine Ursache ohne Verursachung auftreten. 
Der Abschluß, der Totalgrund der Naturerscheinungen muß 
demnach im Supramundanen gesucht werden, das Denken dieses 
Totalgrundes muß sich über die Sinnlichkeit erheben. Folglich 
wird, wenn das Denken nach einer „Ursache" der Welt fragt, 
sie letztlich nicht als „bewirkende 44 gedacht. Es liegt das Pro- 
blem der Tatsache dieser Natur, das in der Idee der „Zufällig- 
keit der Welt" zum ersten Ausdruck gelangt, nicht sowohl in 
der Frage: Wodurch diese Welt?, sondern vielmehr in der 
anderen: Warum diese Welt? 

Es wird danach diese Welt als Mittel unter dem Gesichts- 
punkt eines Zweckes betrachtet. Die Idee der Causa finalis 
tritt überall dort in Anwendung, wo es sich um das Verständnis 
einer Handlung, nicht einer mechanischen Bewegung, han- 
delt. 151 Handlung aber weist zurück auf Bewußtsein und 
Reflexion als auf ihre Ursprungstätte. Bewußtsein und Reflexion 
sind die Kennzeichen der moralischen Wesen; also dient die 
Causa finalis der Erklärung moralischer Vorgänge. Somit deutet 
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die Frage nach dem Zwecke der Welt auf eine moralische 
Bestimmung derselben hin. 

Es bildet allerdings den Ursprung der Handlungen morali- 
scher Wesen nicht wie bei der naturnotwendigen Bewegung: 
eine andere nezessitierende Bewegung, die „Ursache". Der 
Ursprung eines Handelns liegt in der Zwecksetzung des 
Handelns. Trotz alles dessen bleibt der Wirklichkeitswert 
des zweckentsprungenen Handelns in der Möglichkeit einer 
Verwirklichung in diesem Natur- Mechanismus befangen. Die 
moralischen Wesen sind in ihren Handlungen auf das mecha- 
nische Mittel der Bewegungen verwiesen. 

Ist somit das sittliche Handeln zur Verwirklichung auf die 
Basis dieser Welt der zwingenden Kausal-Notwendigkeit gestellt, 
so daß im Umfange des Reiches der Natur nur die Causa 
efficiens das Mittel der Erklärung aller Phänomene ist, so ist 
das Reich der Zweckbetrachtung nicht nur vom Reich der Natur 
abgehoben, sondern geradezu in Frage gestellt. Wie dann, 
wenn den zur Sittlichkeit berufenen, den freien Geistern das 
Mittel ihres Commerciums vorenthalten wäre, wenn es unaus- 
gemacht bliebe, ob es sittlich zu handeln nur wenigstens mög- 
lich wäre! — Das Reich der Natur ist die Gesamtheit kausal 
bedingter Erscheinungen; es ist versperrt gegen die Zweck- 
ursachen als Naturgesetze; das Reich der Sittlichkeit ist ganz 
das Reich der Zwecke. Droht also nicht das Verhängnis, 
daß die Sittlichkeit nur Hirngespinnst , daß sie gegenstandlos 
bleibe? 

Tut Eure Pflicht und seid zufrieden mit dem, was kommt ; 
Ihr könnt der Natur der Dinge nicht entgegenwirken. 152 So 
predigte die Moral der Stoiker und Epikuräer. Geduld und 
die Ruhe der Resignation war das Lebenswerk des Weisen, 
der die „Notwendigkeit" alles Seins erfahren hatte. 153 Ein 
Gift, der Biß eines tollen Hundes, ein schwerer Fall, eine 
Krankheit können den ganzen Zustand eines Geistes so um- 
wälzen, daß aus einem starken und verständigen Menschen ein 
furchtsamer Mensch und ein Querulant, ja ein wahnsinniger, 
und mit einem Worte aus einem glücklichen ein unglückseliger 
wird. 154 Wer durch den Biß eines tollen Hundes toll wird, 
ist zwar zu entschuldigen, er wird jedoch von Rechts wegen 
totgeschlagen, sagt Spinoza. 155 So bleibt für den Weisen nichts 
anderes übrig, als in der Ausübung der Tugend, worin die 
Würde der Menschheit besteht, alles nur auf seine gegenwärtige 
Zufriedenheit zu beziehen. 158 Die Seelenruhe wird nur das 
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sein, was man Resignation (patience par force), eine erzwungene 
Geduld nennt. 156 

Diese Kunst der Geduld, in der Descartes die Kunst des 
Lebens bestehen läßt, kann aber nicht das Ganze sein. Eine 
Geduld ohne Hoffnung dauert nicht und tröstet nur gering. 157 
Die Resignation verschließt sich in der Einsamkeit des ver- 
armenden Herzens; die erstrebte Gemeinschaft der zur Sittlich- 
keit berufenen Seelen zerbröckelt in das Chaos von Subjekten, 
die unter dem Zwiespalt zwischen ihrer Würde und ihrem Ver- 
hängnis erliegen. 

Die Resignation darf nicht das Ende aller Lebensweisheit 
sein. Denn die Moral ist ganz allgemein die eigentliche Wissen- 
schaft und die große Angelegenheit der Menschen. 148 Für 
die Intelligenzen oder Seelen, die der Reflexion und der Kennt- 
nis der ewigen Wahrheiten fähig sind, ist es nötig, eine Ver- 
bindung zwischen den moralischen und den physischen Gesetzen 
herzustellen. 159 Hat man das Seinige getan, so muß in der 
Vernunft die Sicherheit gefunden werden, in dem Lauf der 
Dinge, in der allgemeinen Ordnung den Grund zu einer wahren 
Religion sehen zu dürfen. 180 Mag uns auch die Tatsächlichkeit, 
die Einzelgestaltung im Leben der Menschen vor die Tiefe 
und den Abgrund einer unendlichen Erwägung stellen, über die 
hienieden keine Antwort zu erwarten ist, so muß das Denken 
sich zum Allgemeinen erheben und sagen : die ganze Folge der 
Dinge führt zu einer Einheit des Reiches der Zwecke mit dem 
der Natur. m Wir haben uns hinaufzuarbeiten zu jener schönen 
und großen Aussicht in eine unbegrenzte Zukunft, welche uns 
der Glaube an die Ordnung und Harmonie des Weltalls er- 
öffnet. 156 Das ist das Fundament aller unserer Hoffnungen, 
daß es eine Herrschaft des Guten und Gerechten an sich selbst 
gäbe 71 , die auch am Naturgeschehen mächtig werden wird. 

Das Hauptziel der Philosophie besteht darin, die Seele zur 
Ausübung der Tugend antreiben zu können. 1 * 2 Denn das 
moralische Reich, der Gottesstaat, die vollkommenste Republik 
der Geister ist der vortrefflichste Teil aller Dinge. Dieser 
Staat bietet ein Schauspiel, das in seiner Schönheit zu erkennen 
wir später einmal werden zugelassen werden. Denn jetzt kann 
es nur mit den Augen des Glaubens, d. h. durch das un- 
erschütterliche Vertrauen auf die Vollkommenheit Gottes berührt 
werden. liS 

Wenn es auch richtig ist, daß manches wieder verwildert 
und manches wieder zerstört und unterdrückt wird, so muß 
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dies doch so aufgefaßt werden, wie es das Wort ausdrückt: on 
recule pour mieux sauter, nämlich, daß gerade diese Zerstörung 
und Unterdrückung zur Erreichung eines Höheren dient, so daß 
wir gewissermaßen durch den Schaden selbst gewinnen. 164 
Das Leben der Seelen, ihre Fortschritte und Veränderungen 
sind geregelt in der Richtung des Weges nach einem gewissen 
Ziele, oder vielmehr in der weiteren und weiteren Annäherung, 
wie es die Asymptoten tun. Und obgleich man manchmal 
sich entfernt , wie es die Kurven tun an ihren Wendepunkten, 
so bleibt es doch dabei, daß der Fortschritt überwiegt und 
endlich den Sieg davonträgt. 165 

Es schafft der Glaube, aus dem Drängen der sittlichen 
Aufgabe heraus, eine Harmonie zwischen dem physischen und 
moralischen Reich. Das moralische Reich ist keine Tatsache, 
aber die Geschichte geht wie eine Asymptote den Weg der 
unendlichen Annäherung. Es muß anerkannt werden, daß ein 
gewisser stetiger und freiester Fortschritt des gesamten Uni- 
versums zur Höhe der allgemeinen Schönheit und Vollkommen- 
heit stattfindet, so daß es zu immer größerer Bildung gelangt. 16Ä 

Dieser Glaube, der das F'undament des sittlichen Handelns 
ist, kann unerschütterlich bleiben vor aller Skepsis. Es ist in 
Wahrheit ja unbillig, vor Einsicht des ganzen Gesetzes ein 
Urteil zu fällen, sagen die Rechtsgelehrten. So auch hier: wir 
kennen nur einen geringen Teil der sich ins Unermeßliche 
erstreckenden Ewigkeit, denn wie winzig ist die Erinnerung der 
paar tausend Jahre, die uns die Geschichte überliefert. Und 
doch urteilt die Skepsis nach einer so kleinen Erfahrung kühn 
über das Unermeßliche und Ewige. Und mag die gegenwärtige 
Welt, zumal wenn man die Regierung des Menschengeschlechtes 
ins Auge faßt, eher wie ein verworrenes Chaos erscheinen 1 * 7 , 
so hält die unendliche Zukunft den vertrauenden Blick des 
Glaubens gefesselt. Der Glaube muß unseren Geist erheben, 
unter irgendeiner Gestalt das große Mysterium zu begreifen, 
von dem das ganze Universum abhängt. 188 

Es muß möglich sein, über dieser Natur das Reich der 
moralischen Wesen zu bauen. Es muß eine Harmonie beider 
Reiche behauptet werden, so, daß die Natur nicht bloß eine 
bewundernswerte Maschine bleibt, sondern daß das moralische 
Geschehen in ihr asymptotisch zum besten Staate freier Geister 
geleitet. Die Natur muß zur Sittlichkeit führen und die Sitt- 
lichkeit die Natur vervollkommnen, indem sie sich derselben 
bedient. lb 9 
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Das Reich der Natur ist das Reich der Tatsächlichkeit. 
Die zukünftige Gestaltung ist wohl ein Anders- sein, aber keine 
höhere Stufe der Existenz. Die Sittlichkeit, das Gute an sich 
selbst, ist nirgends Realität; das Reich der freien Geister wird 
uns 'hienieden nicht beschieden sein, wenngleich auch der Fort« 
schritt nie zu einer Schranke gelangt. 110 Und doch müssen 
beide Reiche so gedacht werden, daß das Reich der Natur dem 
des Guten an sich selbst dienen kann: die Realität — der Irreali- 
tät! Die Natur muß auf das Gute und Gerechte angelegt 
sein. 171 172 173 Dies wäre keineswegs möglich, wenn sie 
nicht von einer gemeinsamen Ursache kämen; die 
Harmonie unter diesen Reichen, die in ihrer Beziehung 
zur Wirklichkeit so fundamental verschieden sind, kann nur 
eine präetablierte sein. 17 * 149 Auf diesem Wege gelangt 
das Denken, das dem Ansprüche der Idee des Guten gerecht 
werden will, zum Monarchen des Gottesstaates, der voll- 
kommensten Gemeinschaft der Geister, der in einem auch 
Erbauer des Mechanismus der Natur ist. Für Gott ist das Phy- 
sische etwas Moralisches und Gewolltes. In der Architektonik 
der Welt der Zwecke ist das Gute und Gerechte an sich die 
Höhe, der Schlußstein der Vollkommenheit Gottes; und aus 
diesem Gesichtspunkt schuf er die Welt, damit sie zur Gnade 
führe. m Darum ist im Universum nichts vernachlässigt, 
gerade durch den Bezug auf die moralische Welt, weil Gott, 
dessen Herrschaft eine vollkommene ist, darüber Monarch 
ist. 175 

Die Aufgabe des Menschen kann es daher sein, Gottes 
Spuren in den Dingen anzubeten und nicht nur über seine 
Instrumente im Operieren und die mechanischen Wirkungsweisen 
der materiellen Dinge, sondern auch die sublimeren Gebrauchs- 
weisen des bewundernswerten Bauwerkes nachzudenken, und 
wie den Baumeister der Körper, so auch vor allem den Lenker 
der Geister : Gott und dessen in bester Weise alles lenkende 
Intelligenz zu erkennen, die die vollkommenste Republik des 
Universums unter der Herrschaft des mächtigsten und weisesten 
Monarchen aufrichtete. 143 

Daraus folgt: wer Gott aus Furcht gehorcht, ist Gottes 
Freund noch nicht. 17 * Gott ist Gegenstand unserer Liebe; die 
demutvolle Liebe ist eine unendlich strömende Quelle des 
Trostes und der arbeitfreudigen Hoffnung. Sie gewährt uns 
schon jetzt einen Vorgeschmack der künftigen Glückseligkeit. 
Sic verleiht uns ein vollkommenes Vertrauen auf die Güte 
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unseres Herrn und Schöpfers, ein Vertrauen, das eine wahr- 
hafte Ruhe des Geistes erzeugt. 171 

Aber die „künftige Glückseligkeit" ist nicht der Ausdruck 
für das eschatologische Messiasreich. Dieses ist mit größter 
Schärfe im Interesse des Verständnisses Leibnizcns zu betonen. 
Der Gottesbegriff dient der profanen Frage: Ist sittliches 
Tun in dieser Natur möglich? Oder verlohnt es sich nicht, 
mit dem Stachel des sittlichen Drängens die Ruhe des Gemütes * 
zu gefährden? Für Leibniz geleitet keine Wartezeit und 
kein Sprung ins Reich der Vollkommenheit, sondern der Gang 
des moralischen Geschehens, die Geschichte des Menschen- 
geschlechtes auf Erden ist die Asymptote zum Himmelreich 
auf Erden. 

Dieser Gedanke leite uns in der Ausführung von Leibnizens 
Worten über Schuld und Sühne. 

Schuld und Sühne sind die Fundamente der Moral; es ist 
der Gedanke der Zurechnung einer Handlung, woraus allererst 
der Charakter einer Person sich erhebt. 

Die Sühne ist als nachteilige oder vorteilhafte Folge einer 
Handlung zu denken, man vermag an der Sühne einen Lohn 
und eine Strafe zu unterscheiden. Da aber die Sittlichkeit in 
der Asymptote des sittlichen Strebens verläuft, so wird als 
wahrhaftes Problem der Geschichte wohl nur der Begriff der 
Strafe, oder besser ausgedrückt: der Begriff der strengen Ver- 
antwortlichkeit, der Haftbarkeit für seine Handlung übrigbleiben. 
Es wird von Leibniz deutlich genug ausgesprochen, daß es keine 
„guten Werke" und demnach kein Anrecht auf die Gnade 
Gottes gäbe. „Wir sind allzumal Sünder" bleibt auch ihm das 
Kennzeichen der Menschlichkeit. 

Zu diesem Gedanken tritt der andere hinzu, daß die Sitt- 
lichkeit in aller überhaupt möglichen Verwirklichung in das 
Diesseits gestellt ist. Soll also die Verantwortlichkeit nicht eine 
bloße Fiktion bleiben, so muß auch der Gedanke aufgenommen 
werden, daß nur das Diesseits der Ort der Gerechtigkeit sei. 

Den stürmischsten Ausdruck fand dieser Gedanke in einem 
Satz der Monadologie: Die Harmonie der beiden Reiche, der 
Natur und der Gnade, hat zur Folge, daß die Dinge durch die 
eigenen Wege der Natur zur Gnade führen, und daß z. B. der 
Erdball auf natürlichem Wege genau zu dem Zeitpunkt zerstört 
und wiederhergestellt werden muß, wo die Regierung der Geister 
es der Züchtigung der Einen und der Belohnung der Anderen 
wegen erheischt. 178 Die Seele wird wegen des Parallelismus 



Digitized by Google 



140 



A. Görland 



[38 



der Reiche durch die Naturgesetze selbst kraft ihrer eigenen 
Handlungen zur Belohnung und Züchtigung passender gemacht. 
(Hier ist der Komparativ „passender" bedeutsam. 119 180 ) Im 
Universum wird den Geistern möglichst viel Glückseligkeit oder 
Freude zugewandt, worin die physische Vollkommenheit der- 
selben besteht. 167 Die Sünden führen vermöge der Ordnung 
der Natur und sogar infolge der mechanischen Einrichtung der 
Dinge ihre Strafe mit sich, und ebenso werden (sie!) die guten 
Handlungen durch den Bezug auf die Körper ihren Lohn auf 
mechanischem Wege herbeiführen, obgleich dies nicht immer 
auf der Stelle geschehen kann und darf. 181 182 — Nicht 
auf der Stelle waltet die Sühne ihres Amtes. Darum muß die 
Harmonie zwischen Natur und sittlichem Geschehen auch die 
Harmonie zwischen der Gegenwart und Vergangenheit und 
Zukunft mit befassen. In dieser Harmonie, dem Zusammen- 
hange alles Geschehens, wie sehr es auch über die Weiten der 
Zeit verbreitet ist, liegt der Grund umgekehrt dafür, warum 
der Sinn der Sühne erhalten bleibt, auch wenn sie nicht auf 
der Stelle geschieht. Es liegt sogar im Begriff der Sühne, 
daß sie nicht immer auf der Stelle geschehen darf. 

Nun erst kann das Diesseits als Ort der Gerechtigkeit und 
Sühne betrachtet werden, ohne den Begriff der Sittlichkeit zu 
gefährden. Die Sühne für meine Tat liegt also nicht unbedingt 
in unmittelbarer Nähe, sondern zeichnet ihre Spuren erst im 
Ganzen des moralischen Geschehens. Die Furcht des Egois- 
mus vermag nicht das treibende Motiv zur Sittlichkeit zu sein. 
Das Subjekt kann sich der Sühne entziehen. Aber im Ganzen 
des menschlichen Geschehens verzeichnet es die Spuren seines 
Handelns. Der Gedanke, daß das Diesseits der Ort der Ge- 
rechtigkeit sei, soll demnach nicht den Egoismus durch das 
somatische Gefühl der Furcht aufstacheln; er dient dazu, das 
Gewicht der Verantwortlichkeit zu erhöhen. Die Gesell- 
schaft, die Societas der Geister, untersteht der Sühne für meine 
Handlungen. 

Damit wird zum methodischen Ausgang aller sitt- 
lichen Betrachtung der Begriff der Societas, der Ge- 
sellschaft genommen. Sie ist der reale und einzige Boden 
alles uns Menschen zustehenden, sittlichen Handelns und der 
Grund der Verantwortung, unter der wir als sittliche Wesen 
stehen. Zu dieser methodischen Ansicht führte die Messiasidee, 
als welche wir den Gedanken bezeichnen konnten, welcher die 
Harmonie der beiden Reiche durch die Voraussetzung einer 
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gemeinsamen Ursache: Gott aussprach.* Der Gedanke der 
präetablierten Harmonie stellt das reale Geschehen in das Licht 
des Glaubens. Dieses Geschehen ist dem Glauben der Fort- 
schritt zur vollkommensten Republik der Geister, zur reinen 
Herrschaft des Guten und Gerechten an sich selbst, ein Fort- 
schritt, der nie zu einer Schranke gelangt, d. h. keinem Ideal- 
gebilde entgegeneilt, sondern dessen Wirklichkeit in dem asymp- 
totischen Werden liegt, ein Fortschritt nicht zu einem Ziel, 
als vielmehr in der Annäherung an eine konstante Richtung 
des unendlichen Weges. 

Daraus folgt, daß der viel zitierte Ausdruck der voll- 
kommensten aller Welten nicht hinzielt auf einen gegenwärtigen 
oder zukünftigen Zustand, sondern auf die Verfassung, auf 
den „Geist" dieser Welt. Die Welt ist auf die Sittlichkeit 
hin angelegt; 6s ist möglich, in dieser Welt das Problem des 
Sittlichen in Angriff zu nehmen. Somit bedeutet die prä- 
etablierte Harmonie, daß es möglich sei, die Gesell- 
schaft unter den Gesichtspunkt der Entwicklung zu 
stellen. 

Es ist aus dem Gesagten klar, daß für Leibniz die Welt 
nicht zu aller Zeit gleicherweise vollkommen ist. Es gibt drei 
Möglichkeiten, sich den Gang des Geschehens darzustellen: 
1. Ist sie zu aller Zeit wahrhaft voll- 
kommen, so wäre die Parallele zur Achse j 
das Bild der Abfolge (A.). 2. Wenn sie j — 
aber immer an Vollkommenheit zunimmt, j 
so könnte man noch zwei Erklärungen I 
geben: d. h. durch die Ordinate der 
Hyberbel (B.) oder die des Triangels (C). , — 
Gemäß der Voraussetzung der Hyperbel 

würde sie keinen Anfang nehmen und die Augenblicke der Welt 
würden an Vollkommenheit seit aller Ewigkeit gewachsen sein. 
Oder aber gemäß der Hypothesis des Dreiecks würde sie einen 
Anfang gehabt haben. Im Jahre 17 15, im Vorjahre seines 
Todes sagt Leibniz, er sehe noch kein Mittel, um vermittels 
eines Beweises das kenntlich zu machen, was man durch reine 
Vernunft wählen muß. Obgleich nach der Hypothese des 
Zunehmens der Zustand der Welt (sie!) niemals absolut voll- 

*) Dies ist ganz der Sinn, der sich im Gebote ausspricht: „Liebe 
deinen Vater und deine Mutter, auf daß es dir wohlgehe und du lange 
lebest auf Erden." 
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kommen sein könnte, in irgendeinem beliebigen Augenblicke 
genommen, so würde trotzdem jede wirkliche Folge (sie!) nicht 
aufhören die vollkommenste von allen möglichen Folgen zu 
sein. 183 184 

Dieser Satz enthält klar ausgesprochen: erstens, daß die 
Vollkommenheit der Welt ein Postulat der Vernunft, ein Glaube 
ist: daß das Sittliche sich werde realisieren können; zweitens, 
daß die Vollkommenheit nicht einen Zustand angeht , sondern 
die Richtung und Form der Entwicklung. 

Leibniz ist sich bewußt, in der präetablierten Harmonie 
einen Gedanken von größter Tragweite erfaßt zu haben. Sie 
kann nur die Frucht einer großen Reife der Philosophie sein. 185 18< 
In der Tat wird der Begriff Gottes zum Schlußstein der Ethik : 
Er läßt uns an die Möglichkeit einer angewandten Ethik 
glauben. 

Abschließend können wir somit sagen, daß der Gottes- 
begriff bei Leibniz nicht positiv, inhaltlich oder methodisch, 
dem Erkennen dient; was Gesetz bedeutet, an das ist Gott 
gefesselt , es bedeutet allem Einfluß Gottes gegenüber eine 
Priorität. Aber die Erfahrungstatsächlichkeit , die Einzigkeit 
des Wirklichen, das, was wir das Datum der Erfahrung nennen, 
ruft den Gottesbegriff herbei. Gott wird zur Causa efficiens 
der Mannigfaltigkeit des Naturgeschehens. Gott ist ferner als 
Schöpfer eines mit dem Monarchen, er ist als Causa efficiens 
zugleich Causa finalis. Das besagt, daß die Natur in sich das 
Sittliche duldet, die Personalunion beider Causae garantiert die 
Möglichkeit einer Praxis des Sittlichen. 

Die präetablierte Harmonie konnte in diesem Kapitel nur in 
einer Skizzierung dargestellt werden; den Einzelwendungen des 
Begriffes zu folgen, muß Kapiteln über das Erkennen obliegen. 
Allerdings gibt diese Skizze das Prinzipielle des Gedankens 
mit der Absicht der Vollständigkeit, da solches im Gottesbegriff 
gleichsam leibhaftig wird. Es bildet das Schlußglied der Ge- 
dankenkette, die sich an das Problem der Zufälligkeit dieser 
Welt angliedert. — 
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5. Kapitel. 

Der Beweis Gottes. 

Es war notwendig, daß Leibniz die Beweise für die Exi- 
stenz Gottes in sein Interesse zog. Die Frage, schon rein 
literarisch genommen, gab hierzu genug Grund. Descartes — 
Spinoza — Malebranche auf der einen, Hobbes — Bayle auf 
der anderen Seite forderten zur Stellungnahme auf. Aber vor 
allem die eigene starke Verwendung des Gottesbegriffes, als 
eines integrierenden Baustückes seines Systems, legte ihm die 
Pflicht auf, vor seinen Lesern die Widerstandsfähigkeit dieses 
Baustückes darzutun ; alsdann erst konnte er erwarten, daß das 
philosophische Verlangen seiner Zeit in seinem Gedankengebäude 
eine Ruhestätte suchen würde. 

Daß allerdings die Leibnizsche Inangriffnahme dieser Si- 
syphusarbeit nicht unter denselben Handgriffen, wie bei seinen 
Vorgängern, geschehen sein wird, ist aus seiner schroffen Ab- 
lehnung des zügellosen Begriffes einer göttlichen Vollkommen- 
heit von vornherein gewiß. Wissenschaft und Moral fesseln 
die Vollkommenheit Gottes; Gottes Allmacht ist beschränkt. 
Am Zusammenstoß mit diesem Satze wurde der Anselm — 
Descartessche Beweis von Grund aus reparaturbedürftig. Und 
der andere Beweis, aus dem Vorhandensein der Gottesidee 
im Geiste, konnte einem Erkenntniskritiker wie Leibniz noch 
weniger genügen, da die bloße Behauptung eines Denkinhaltes 
als „Idee" kein Wirklichkeitkriterium bedeutet. Das stand ihm 
fest, daß wir zum Wissen von Gottes Existenz nur durch eine 
Beweisführung kommen ; die Kenntnis Gottes ist keine unmittel- 
bare Anschauung. Eine solche haben wir allein von unserem 
Dasein. 187 Von Gott haben wir nur eine demonstrative Erkennt- 
nis. 188 Wenn auch die Behauptung, daß Gott existiere, eine 
notwendige Wahrheit ist m , so ist sie darum kein eingeborenes 
Prinzip, sondern kann und muß bewiesen werden.* 190 

Wir halten es nun für vorteilhaft, dem folgenden Gedanken- 
gange eine Skizzierung desselben vorauszustellen. 

*) Davon muß unterschieden werden die Idee Gottes, die eingeboren 
ist. Cf. V 94, 1705; III 249 ,0 , 1699; V 419 u . Allerdings ist Zit. 190 
widerspruchsvoll hinsichtlich Punkt 2: der Gottesverehrung; hier bestreitet 
L. , daß sie ein eingeborenes Prinzip sei, während er V 94, 1705 be- 
hauptet, „diese Wahrheit (sc. der Gottesverehrung) ist eingeboren". 
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Leibniz weist den Ausdruck eines Novators, eines Neuerers, 
von sich; es bot ihm schon ein genügendes Interesse, die Mängel 
der vorhandenen Beweise aus der Gedankenstimmung dieser 
Beweise heraus in möglich bester Weise zu mildern, ohne jedoch 
damit diese Beweise zu adoptieren. Darum muß manche Arbeit 
und mancher Versuch nur im Sinne eines „Beispringens" auf- 
gefaßt werden. Solcher Art sind alle Formulierungen des Be- 
weises von der Existenz eines „summum ens u , eines höchsten 
Seienden. Schon sehr früh kennzeichnet sich Leibniz in diesem 
Punkte als bloßen „Succursor", der dem schwächeren Mit- 
kämpfer beispringt; alle derartigen Hilfsleistungen endigen mit 
der prinzipiellen Reserve: „vorausgesetzt, ein vollkommenes 
Wesen sei möglich". Diese Beweisart nennt Leibniz a priori- 
Beweis, oder Beweis aus dem Begriff Gottes. 

Jeder Beweis, durch den Gott dargetan wird, muß entweder, 
wie eben angedeutet, aus der Betrachtung allein der Natur 
Gottes oder aus der außerdem hinzukommenden Betrachtung 
— unseres Geistes oder anderer existierenden Dinge im all- 
gemeinen oder im besonderen abgeleitet werden. 191 Wird für 
den Beweis der Existenz Gottes aus den „Kreaturen" Material 
geschöpft, so vermittelt die Beziehung zwischen beiden der 
Satz vom zureichenden Grunde 192 , dessen erste Formulierung 
Leibniz sich zuschreibt. Die „Zufälligkeit" aller Kreatur, das 
Kommerzium zwischen Geist und Körper, zwischen dem Reich 
der Natur und dem der Gnade sind die Pfeiler, von denen aus 
der Satz vom zureichenden Grunde die Brücke schlägt zum 
Gottesbegriff. Der Beweis solcher Art ist ein Rückschluß; 
Leibniz nennt ihn den a posteriori-Beweis. 

Beide Beweisarten entspringen der Dogmatik, welche aus 
einer Denkbestimmung, deren Befugnis in dem Reich der Er- 
fahrung befangen ist, Einsichten über die Grenzen dieser Natur 
hinaus erschleicht. — 

Über diese Stufe einer dogmatischen Extravaganz führt 
die Stufe des kritischen Gewissens hinaus. Die Auseinander- 
haltung beider ist zunächst nicht ein zeitliches Nacheinander. 
Schon früh beginnt die Kritik am Descartesschen Beweis, wie 
schon erwähnt, mit dem Zweifel an der Möglichkeit eines 
existierenden vollkommenen Wesens. Ist nicht vielleicht die 
„Vollkommenheit" nur im Sinne eines unendlichen Vervoll- 
kommnens denkbar, wie der Begriff des Unendlichen an der 
Zahl nur die Unendlichkeit des Progresses im Zählen ausdrückt ? 
Schließt nicht die Vollkommenheit als Existenz, als Dasein 
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gedacht, einen Widerspruch ein, wie die schnellste Bewegung 
oder die größte Zahl einen Widerspruch enthält? Es ist ohne 
Zweifel, daß diese Frage des Besinnens: Ist der Begriff möglich? 
für Leibniz wohl am Material der Gottesbeweise sich erhebt, 
aber weit über diesen Bezirk hinaus als Erleuchtung wirkt; die 
„Möglichkeit" wird nicht schon freigegeben, lediglich wenn der 
Satz des Widerspruches nichts einwendet; die „Möglichkeit" 
des Begriffes hängt ab von der Möglichkeit einer Real -Defi- 
nition. In dieser Anknüpfung der „Möglichkeit" an die Real- 
definition liegt das fruchtbare Motiv, das in der Leibnizschen 
Erkenntniskritik eingehend gewürdigt werden muß. 

Die Kritik der Gottesbeweise erhebt sich also aus der 
Frage: Ist der Begriff möglich? Die Kritik in dieser Form 
richtet sich jedoch nur gegen einen a priori-Beweis, gegen den 
Beweis aus dem Begriff Gottes. Es liegt in dieser Form noch 
nicht explizite auch die Kritik des a posteriori - Beweises, die 
Kritik des Rückschlusses von der Wirkung auf eine Ursache. Die 
Kritik an diesem Rückschluß gilt der Befugnis, das Gesetz der 
causa efficiens auf das Transzendente propagieren zu lassen. 
Ist der Steg von den Dingen dieser Welt zum Jenseits so sicher 
zu legen? Und was zwingt uns denn, auf das Jenseits unsere 
Zuflucht zu nehmen? Probleme, die uns das Diesseits bietet, 
keine erklärbare Tatsächlichkeit. Nur, insofern die Mittel 
unseres natürlichen Denkens nicht mehr ausreichen, wenn die 
Fragen des Denkens zu Rätseln werden, dann wird es welt- 
flüchtig. Will ich eine Sache beweisen, so müssen aber die 
Voraussetzungen sicher sein; alle Sicherheit eines Schlußsatzes 
ist nur die abgeleitete Sicherheit aus den Voraussetzungen. 
Ist also die präetablierte Harmonie eine Tatsächlichkeit oder 
nur eine Hypothese? Ist nicht das Kommerzium der Geister 
und das zwischen Geist und Körper die Hypothese eines 
Wunders und kein Inhalt einer Erkenntnis, einer Erfahrung? 
Und sind diese Voraussetzungen des Rückschlusses auf Gott 
keine Tatsachen, sondern Hypothesen und zwar die Hypothesen 
eines — Wunders, was bleibt dann an Sicherheit übrig für 
den Schlußsatz: Gott ist! — Diese Kritik stellt sich bei Leibniz 
literarisch verhältnismäßig spät und erzwungen ein. Die resig- 
nierende Zugabe, daß seine Hypothese der präetablierten 
Harmonie nicht mehr getan habe, als das Wunder zu hypo- 
thesieren, wie es seine Vorgänger auch getan, gibt implizite auch 
den Verzicht auf den „unumstößlichen Beweis" Gottes aus 
diesem — Wunder. 
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Am zuversichtlichsten während der heftigen Kritik des 
Descartesschen Beweises kommt drittens der Glaube an Gott 
zum Ausdruck. Wir verwandten die Zitate im vorigen Kapitel. 
Um so mehr er anerkennt, daß die direkten Beweise nicht 
fertig und nicht bündig sind, um so eindringlicher betont er, 
daß alle diese Beweise gar nicht notwendig seien für die — 
moralische Gewißheit eines Gottes. Und in dem Glauben, 
daß die Erde der Ort der Gerechtigkeit sei, daß die Geschichte 
der Menschen zu einem Himmelreiche auf Erden sich entwickele, 
in diesen Glauben verirrt sich nicht der leiseste Ruf nach einem 
„Beweis 44 ; hier ist ihm Gott das Postulat des moralischen 
Weltsehnens. 

Von dieser Stufe aus, die Gott als moralisches Postulat 
gewinnt, erhält der vielfach gebrauchte Satz, daß es uns genügt, 
die Einwände gegen Gott zu entkräften, seinen erträglichen 
Sinn. Ohne diesen Zusammenhang wäre er nichts als der ödeste 
Ausdruck einer scholastischen Ranküne. 



A. Die Stufe des Beweises der Existenz Gottes. 

I. Der a priori-Beweis. 

Dieser Beweis faßt Gott zunächst als „das vollkommenste 
Wesen 44 . Zu den Vollkommenheiten gehört auch die Existenz. 
Denn Existenz bedeutet „Sein 44 , „Dasein 44 , „Etwas sein 44 . Nun 
ist es offenbar mehr, „etwas 44 als „nichts 14 zu sein. Demnach 
gehört die Existenz zur Vollkommenheit, weil das Nichtsein 
einen Mangel ausdrückt. Es machte sich aber das Bedenken 
geltend, ob alle Perfektionen untereinander verträglich sind oder 
in demselben Subjekte sein können. Dies mußte also zunächst 
bewiesen werden. Leibniz versucht diesen Beweis im Jahre 1676. 
Er sagt : Vollkommenheit nenne ich jede einfache Qualität, die 
das, was immer sie ausdrückt, ohne irgendwelche Grenzen aus- 
drückt; oder kurz: eine einfache Qualität, die positiv und 
unbedingt ist. So ist Sünde keine Vollkommenheit, da sie eine 
Qualität ist, die etwas Negatives bedeutet. Ebenso gibt es 
keine vollkommene Bewegung, da jede Bewegung durch eine 
andere „bedingt 44 ist; Vollkommenheiten sind jedoch nur ab- 
solute, unbedingte Qualitäten. 

A und B seien zwei Vollkommenheiten. Es werde jetzt 
die Behauptung gesetzt: A und B sind unverträglich. Dieser 
Satz kann nur durch Auflösung der Begriffe A und B bewiesen 
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werden. Denn die Natur, das Wesen eines Begriffes liegt in 
den Merkmalen. Ohne die Erwägungen über die Merkmale 
kann über die Beziehung der Begriffe nichts ausgemacht werden. 
Nach der vorausgesetzten Definition sind A und B aber unauf- 
lösbar, weil sie einfache Qualitäten sind. Also kann die Be- 
hauptung nicht bewiesen werden. 

Darum kann diese Behauptung ferner nicht einmal wahr 
sein. Denn alle notwendig wahren Sätze sind entweder beweis- 
bar oder durch sich bekannt. Unsere Behauptung ist aber 
weder beweisbar noch durch sich bekannt. Also ist notwendig 
dieser Satz nicht wahr. Demnach muß das Gegenteil wahr sein: 
A und B sind, als Vollkommenheiten im Sinne von einfachen, 
positiven und unbedingten Qualitäten, verträglich. Also kann 
ein Subjekt aller Vollkommenheiten intelligiert werden. Also 
existiert es; denn die Existenz ist eine Vollkommenheit. 1 * 3 

Aus der Definition der „Vollkommenheit" als unbedingter 
Qualität ergibt sich, daß das Subjekt aller Vollkommenheiten 
ein absolutes Wesen, ein Wesen aus sich (ens a se) sein muß. 
Aus dieser Definition Gottes als absoluten Wesens folgt weniger 
umständlich die Existenz. Leibniz sagt: Definieren wir Gott 
als Wesen aus sich oder: das seine Existenz von sich selbst, 
d. h. von seiner Wesenheit hat, so folgt, daß Gott notwendig 
existiert. Die Unbedingtheit zeigt sich vor allem an der Art 
der Existenz; ist Gott in seinem Wesen unbedingt, so kann 
auch seine Existenz nicht bedingt sein; also ist er notwen- 
dig. 194 1,5 

Folgt nun auch aus der Definition eines notwendigen 
Wesens, d. i. eines Wesens aus sich (ens a se), daß es existiere, 
so fragt es sich, ob ein derartiger Begriff einen Sachwert 
habe (a parte rei sei), ob es also in unserer Macht stehe, ein 
derartiges Wesen zu fingieren (fingere). — Mit diesem bedeut- 
samen Satze schließt der Beweis, daß ein vollkommenes Seiendes 
existiert. (1676.) 

Diese scharfe Frage, vor der es kein Entrinnen gibt, kleidet 
sich zunächst in die stumpfe Frage: Ist ein notwendiges Wesen 
— möglich? Möglich kann alles das sein, in dem eine bloß 
logische Zergliederung kein Non-A mit einem A zusammen 
vorfindet; allein „möglich sein" kann auch heißen: mit den 
gesetzlichen Bedingungen des Wirklichen übereinstimmen. — 
Das Jahr 1676 kennt also die Frage : Hat der Begriff von einem 
notwendigen Wesen einen Sachwert? Stimmt er mit den 
Gesetzen und Bedingungen des Realen überein? Im Jahre 171 5 
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scheint das Dringliche der Frage ganz vergessen zu sein. 
Leibniz sagt: Nur Gott (oder das notwendige Sein) hat das 
Vorrecht, daß er existieren muß, wenn er möglich ist. Und 
da nichts die Möglichkeit einer Sache verhindern kann, die — 
keine Grenzen, keine Verneinung und folglich auch keinen 
Widerspruch enthält, so genügt schon dies allein, um das 
Dasein Gottes a priori zu — erkennen. 196 

Nun hatte Leibniz schon 1676 in seinem Beweis vom voll- 
kommensten Wesen bewiesen, daß es keinen Widerspruch ent- 
hält; also war seine — Möglichkeit, im Sinne der Monado- 
logie, ebenfalls schon nachgewiesen. Und doch erhob sich 
am Schluß die Frage: Hat ein solches fingiertes „notwendiges 
Wesen" einen realen Wert ? Dieser Frage gegenüber bedeutet 
der Satz der Monadologie einen Rückfall, eine Schwäche des 
Schriftstellers. 

In einem wahrscheinlich früheren Beweis verwandte Leibniz 
den Begriff des Möglichen im ungeläuterten Sinne. Er sagt: 
Man könnte einen einfachen Beweis vom Dasein Gottes bilden, 
indem man nicht von Vollkommenheiten spricht (um nicht von 
denen aufgehalten zu werden, die zu leugnen wagen, daß alle 
Vollkommenheiten vereinbar seien und daß folglich die frag- 
liche Idee möglich sei); denn wenn man nur sagt, daß Gott 
ein Wesen aus sich oder ein primitives Wesen (ens a se) sei, 
so heißt das, daß er durch seine Wesenheit existiert. Nun 
bedeutet die „Wesenheit einer Sache" die „Möglichkeit einer 
Sache". Also heißt „Existieren durch seine Wesenheit" — 
„Existieren durch seine Möglichkeit". — Wären wir sicher, daß 
Leibniz unter „Sache" nur einen möglichen Inhalt der Er- 
fahrung meint, so würde die „Möglichkeit" der Sache ein 
Gesetz und eine Bedingung des Realen, d. h. eine wissenschaft- 
liche Einsicht bedeuten ; so konnten wir nach Leibniz' Termino- 
logie im 1. Kapitel die Gesetze der Wissenschaften als „Mög- 
lichkeiten" bezeichnen. Nun aber findet hier die „Sache" 
keine Restriktion auf die Erfahrung, sondern soll ein supra- 
mundanes Wesen bezeichnen. Da dessen Gesetze und Be- 
dingungen nicht als Gesetze eines möglichen Erfahrunginhaltes 
gelten wollen, so kann alle Bestimmung des Wesens eines supra- 
mundanen Seienden niemals Inhalt einer Erkenntnis werden, 
sein „Wesen" = „Möglichkeit" hat demnach keinen Sachwert; 
wir werden nie wissen , „ob wir ein solches Wesen — fingieren 
dürfen". Es bleibt somit im Begriff der Möglichkeit hier nur 
der Sinn der bloß logischen Widerspruchlosigkeit übrig, da uns 
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die Mission des Beweises, Gottes supramundane Existenz 
zu beweisen, das Recht gibt, ihn durch die Frage von 1676: 
a parte rei? von uns zu weisen. Auch hier gelangt Leibniz 
über seine eigene, entscheidende Frage nicht hinaus. 

Leibniz fährt fort: Man könnte für diesen Gegenstand 
noch eine modale Behauptung aufstellen, die eine der schönsten 
Früchte der ganzen Logik sein würde; sie heißt: Wenn ein 
notwendiges Wesen — möglich ist, so existiert es. Nun 
ist aber ein „notwendiges Wesen" und ein „Wesen durch seine 
Wesenheit" nur eines und dasselbe. Also scheint die Schluß- 
folgerung, von diesem Auskunftmittel hergenommen, Solidität 
zu besitzen, und die, welche wollen, daß man niemals auf bloße 
Begriffe (Notiones), Ideen, Definitionen oder mögliche Wesen- 
heiten die wirkliche Existenz übertrage, verfallen tatsächlich 
dem, wovon ich rede: d. h. sie leugnen die Möglichkeit eines 
ens a se (eines Seienden durch sich). 197 

Der Kernpunkt des Beweises ist der modale Satz: Wenn 
ein notwendiges Wesen möglich ist, so hat es Dasein. 
Wir haben auf das Zögernde und Vorläufige der Leibnizschen 
Behauptungen zu achten; es muß allerdings merkwürdig be- 
rühren, die Notwendigkeit erst an der — Möglichkeit kon- 
trollieren zu müssen, ehe man zur Existenz gelangt. Man 
erwartete, daß vielmehr das Mögliche zum Notwendigen aus- 
zureifen habe. Gehen wir auf den Leibnizschen Gebrauch ein, 
so ist entweder zwischen dem Notwendigen und dem Möglichen 
kein Unterschied (das Wissenschaftliche, z. B. die Winkelsumme 
des Dreiecks ist „Möglichkeit") — oder Notwendiges ist ein 
Reales, in gesetzlicher Geltung erkannt; Mögliches ist das 
Gesetz des Realen, ohne Hinweis auf ein einzelnes Reales. 

Die dem modalen Satze folgende Worte 191 scheinen die 
erstere Auffassung der Begriffe Notwendig und Möglich zur 
Erklärung herbeizuziehen. Leibniz sagt: „,Ein Seiendes durch 
sich* heißt ,ein Seiendes durch seine Wesenheit 4 . Ferner ist 
,die Wesenheit einer Sache* nur ,die Möglichkeit einer Sache*; 
dies läßt sich als bloßen Zusatz aus der Definition des »Seien- 
den durch sich* unmittelbar aussprechen." Darauf folgt das 
Fernere: „Nun ist aber ,ein notwendiges Wesen 4 und ,ein Wesen 
durch seine Wesenheit 4 nur eines und dasselbe. 44 Ist a : b und 
c : b, so ist a : c, d. h. ein „notwendiges Wesen 44 ist iden- 
tisch mit dem „Seienden durch seine Möglichkeit 44 . Also 
verflüchtigt sich der modale Satz, „eine der schönsten Früchte 
der ganzen Logik 4 ', in analytisches Spiel; ist ein notwendiges 
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Wesen identisch mit dem „Wesen aus seiner Möglichkeit", 
so besagt die Bedingtheit des „notwendigen Wesens" durch 
seine Möglichkeit keinen Schritt über den Begriff hinaus, die 
Frage nach dem a parte rei bleibt unbeantwortet. 

Weitere Beweisversuche aus dem Begriff Gottes stehen 
uns nicht zur Verfügung. Gehen wir somit an der Hand der 
Leibnizschen Frage: „A parte rei?" zum a posteriori -Beweis 
hinüber. 

2. Der a posteriori-Beweis. 

Ich nannte diesen Beweis einen Rückschluß von dem da- 
seienden „Zufälligen" auf ein daseingebendes Notwendiges. 
Leibniz sagt 171 5: „Ebenfalls a posteriori habe ich das Dasein 
Gottes bewiesen, weil zufällige Wesen da sind, die ihren letzten 
oder zureichenden Grund nur in dem notwendig Seienden haben 
können, das den Grund für sein Dasein in sich selbst trägt" 1 * 4 . 

Das Vehikel dieses Beweises liegt also im Leibnizschen 
Satz vom zureichenden Grunde. Mit überraschender Klarheit 
und Sicherheit wagt Leibniz im Todesjahre 17 16 zu sagen, „daß 
ohne dieses — große Prinzip des zureichenden Grundes man 
nicht zum Beweise von der Existenz Gottes gelangen 
könnte". Das Jahr 17 14 kennt den Satz, daß wir nur durch 
die Wirkungen zur Erkenntnis seiner Existenz gelangen. 19 * 
Somit beginnt hier im Rahmen des a posteriori-Beweises eigent- 
lich erst der reife Versuch eines Gottesbeweises; am Abend 
seines Lebens läßt er den a priori -Beweis, der rein aus dem 
Begriffe gezogen den Satz vom zureichenden Grunde nicht ver- 
wendet, fallen. 1 " Der Beweis für Gottes Dasein soll sich 
nur aus dem Dasein der „Geschöpfe", nicht aus der Idee 
Gottes erheben können. 

Sagten wir oben, daß der a priori-Bewcis die entscheidende 
Frage nach dem Sachwerte des fingierten Gottesbegriffes 
unbeantwortet lasse, so ist hier nunmehr der Gedanke auszu- 
sprechen, daß diese vernichtende Kritik am a priori-Beweis das 
ausdrückliche Ergebnis der Leibnizschen Denkarbeit selbst 
bedeutet. 

Es wäre hiernach zu untersuchen, wie weit die Verwendung 
des fundamentalen Naturgesetzes dem Gottesbeweise zu dienen 
vermag. 

Nichts existiert, wenn sich nicht dafür ein hinreichender 
Grund der Existenz geltend machen läßt. Es kann leicht be- 
wiesen werden, daß dieser hinreichende Grund innerhalb der 
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Ursachenreihe nicht vorhanden sein kann. In der Ursachenreihe 
kann nirgend Halt gemacht werden, wie weit wir auch zurück- 
gehen. Der allgemeine bestimmende Grund oder eine solche 
Ursache, durch die die Dinge eher so sind und gewesen sind 
als anders, muß ganz außerhalb der Materie sein, weil man 
in ihrem Begriff keineswegs findet, daß sie ihre Existenz mit 
sich führt, also in dieser ihrer Existenz von einem Grunde ab- 
hängig ist; d. h. er kann nicht in ihr liegen, man muß den 
Grund der Dinge außerhalb der Materie suchen. Zwecks Ver- 
knüpfung aller Teile der Natur ist dieser letzte Grund der 
Dinge allen gemein und universell, das ist das, was man Gott 
nennt. Dieses absolute Seiende (ens a se) muß ferner möglich 
sein; denn wäre es unmöglich, so wären alle Wesen, deren 
Existenz an sich zufällig ist, gleicherweise unmöglich. Wenn 
ein notwendiges Seiendes nicht ist, so gibt es auch keine mög- 
lichen Wesen. 800 

Eine prägnante Formulierung bieten die Principes des 
Jahres 17 14: Der zureichende Grund, der keines weiteren Grun- 
des bedarf, muß daher außerhalb dieser Reihe der zufälligen 
Dinge liegen und sich in einer — Substanz finden, die die 
Ursache der zufälligen Dinge oder ein notwendiges Wesen 
ist, das den Grund seines Daseins in sich selbst trägt : anderen- 
falls würde man noch immer keinen zureichenden Grund haben, 
bei dem man stehen bleiben könnte. Dieser letzte Grund der 
Dinge aber wird Gott genannt. 201 

Achten wir in diesem Beweisgange auf zweierlei : die Natur 
stellt das Problem der Zufälligkeit ihrer Erscheinung, ihres 
Systems. Zur Lösung dieses Problems der Natur transzen- 
diert das Denken auf einen supramundanen „zureichenden 
Grund" ; zweitens stößt das Denken beim ersten Schritt wieder 
auf jenes , »fingierte Wesen", auf die notwendige Substanz, das 
ens a se, dessen Möglichkeit unbeantwortet geblieben war. 
Allerdings ist die notwendige Substanz hier Ergebnis, nicht 
Ausgang; der Ausgang wird hier von irgendeinem Daseienden 
genommen; das Dasein soll nicht erst radikal nachgewiesen 
werden. Das bleibt jedoch das Wichtige : die Frage nach dem 
Endzwecke der Welt führt geradewegs zur Substanz; die Idee 
der Zufälligkeit dieser Welt und das Problem eines Endzweckes 
alles Daseienden gelangt zur zwecksetzenden, notwendigen 
Substanz."» 203 20 * 205 206 

Die Hypothese der präetablierten Harmonie kleidet den 
eben vorgetragenen a posteriori - Beweis in ein neues Begriffs- 
Cohen und Natorp, Philosophische Arbeiten I 12 
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gewand. Es galt in der Hypothese eine Harmonie von Körper 
und Seele und eine solche unter den Substanzen auszusprechen. 
Leibniz gelangt daher von zwei Seiten her zum Beweis. 

„Um dieses Naturgeheimnis der Harmonie zwischen 
Körper und Seele zu erklären, ist es sehr nötig auf Gott 
zurückzugehen; aber dies ist nur ein für allemal, nicht, wie 
wenn er die Gesetze der Körper verwirrte". 207 208 Diese Seite 
der Hypothese verliert durch den reifenden Gedanken der 
Phänomenologie der Körperwelt in den letzten Jahren seine 
Bedeutung; dafür wird um so energischer der Ausgang des 
Gottesbeweises genommen von der präetablierten Harmonie 
unter den vorstellenden und wollenden Substanzen. 

„Es ist klar, daß der Einklang so vieler Substanzen, die 
keinen Einfluß aufeinander haben und trotzdem im Ein- 
klang stehen, als wenn die eine auf die andere wirkte, nur 
von einer generalen Ursache herstammen kann. Sonst würden 
die Phänomene der verschiedenen Geister keineswegs im Ein- 
klang stehen und es würde cbensovicle Systeme als Sub- 
stanzen geben ; oder besser : es wäre ein bloßer Zufall , wenn 
sie manchmal im Einklang stünden. Jeder Begriff, den wir vom 
Raum, von der Zeit haben, ist auf diesen Einklang gegründet. 
Diese generale Ursache, von der alle vorstellenden Substanzen 
abhängig sind, muß eine unendliche Macht und Weisheit be- 
sitzen, um alle diese Übereinstimmungen im voraus einzu- 
richten u . *©t»io*n*ia 213 au 

Besinnen wir uns über den Beweisgang, so hält unser 
Bewußtsein zunächst und am energischsten fest, daß diese Har- 
monie kein Inhalt einer Erfahrung ist. Haben die vorstellenden 
Substanzen keinen Einfluß aufeinander, so besteht auch kein 
unmittelbares Kommerzium in dem Sinne, daß der Vorstellungs- 
inhalt der einen zum Inhalt der anderen würde; auf diesem 
Kommerzium der vorstellenden Substanzen beruht aber die 
Möglichkeit, diese Harmonie des Vorstellens aller Substanzen 
als Inhalt unserer Erfahrung zu gewinnen. Darum bezeichnet 
Leibniz die Harmonie als präetablierte; sie entsteht nicht aus 
dem Kommerzium der Substanzen oder aus dem gemeinsamen 
Objekt des Vorstellens, sie ist eine vor der Erfahrung, vor 
dem Vorstellen der Substanzen schon etablierte. 

Deshalb führt diese Harmonie den Namen einer Hypothese. 
Die Hypothesis concomitantiae unterscheidet sich von der Hypo- 
thesis influxus realis und causae occasionalis. Am nächsten steht 
die Leibnizsche Hypothesis der des Malebranche. Sie erhebt sich 
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über sie nur in der Anzahl und in der Verwendung der Wunder: 
was Malebranche von Fall zu Fall durch ein jedesmaliges wunder- 
bares Eingreifen Gottes bewirken ließ, erledigte Leibniz am 
Anfang durch ein allgemeines Kapitalwunder. 

Gleichfalls darauf ist zu verweisen, daß das Wort Hypothese 
für eine „Erklärung", die durch die Verwendung eines Wunders 
zustandekommt, angemaßt erscheint. Das bezeichnet das Wesen 
der Hypothese, daß sie der Tatsache, welche noch nicht 
Inhalt der Erfahrung, doch als Ursache der zu erklärenden 
Erscheinungen gesetzt wird, nur vorgreift. Die Hypothese 
füllt somit eine vorläufige und zufällige Lücke der Erfahrung 
aus. Hier aber wird ein Aktus gesetzt, der nie Inhalt der 
Erfahrung wird, d. h. wir haben es mit einem Dogma zu tun. 
Die Hypothese ergänzt mit den Gesetzesmittcln des Erkennens 
die Erfahrung; das Dogma aber sucht mit den Mitteln des 
bloßen Denkens das Problem des Erkennens selbst zu „er- 
kennen"; im Dogma wird eine Einsicht aus einem bloßen Be- 
griff behauptet. 

So charakterisiert sich die präetablierte Harmonie nicht 
als Hypothese: die Hypothese ist nur eine Vorstufe der Tat- 
sache; diese Harmonie ist ein Dogma; ein Dogma ist Konstruk- 
tion aus einem Begriff mit dem Anspruch der Tatsächlichkeit. 

Es ist nicht erfindlich, wie eine Annahme, die vom Urheber 
selbst bloß als „Hypothese" bezeichnet ist, Beweiskraft besitzen 
sollte. Gleichwohl gilt ihm die Hypothese der präetablierten 
Harmonie in einem merkwürdigen Superlativ : für den a m 
meisten unumstößlichen Beweis der Existenz Gottes. Dieser 
Superlativ zeigt uns, daß die anderweitigen „unumstößlichen" 
Beweise dem Denken eines Leibniz nicht einwandfrei gewesen 
sind, und deutet uns ferner an, daß der Beweis aus der prä- 
etablierten Harmonie nur den erreichbar höchsten Grad 
der Sicherheit gewähren soll. Aus dieser Erkenntnis Leibnizcns 
heraus leiten wir es ab, daß der Ausgang des Beweises, die 
präetablierte Harmonie, von Anbeginn an offen als — Hypothese 
bezeichnet wurde. Von dem Augenblicke an, da die Voraus- 
setzung eines Beweises nur eine hypothetische Zulänglichkeit 
aufweist, ist auch die Konklusio bestenfalls nur — hypothetisch 
zu sichern; das mußte dem Mathematiker Leibniz klar im 
Bewußtsein stehen. 

Der bekannte aristotelische Beweis aus dem ersten Beweger 
wird auch von Leibniz beachtet, aber nur am Anfang seines 
Denkens. Der Körper ist dem Jüngling 1668 nur Materie und 

12* 
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Figur ; und da weder aus der Materie noch aus der Figur eine 
Ursache der Bewegung eingesehen werden kann, so muß diese 
Ursache außerhalb des Körpers liegen; da nun außer dem 
Körper nichts anderes als Geist zu denken ist, so wird der 
Geist die Ursache der Bewegung sein. Der das Weltall lenkende 
Geist ist aber Gott. * 1S »• 217 

Es findet sich vom System des Malebranche her bei Leibniz 
auch der Beweis für Gottes Existenz, der sich aus der aktuellen 
Dauer der endlichen Dinge in der Zeit ergibt. Diese Dauer 
der Dinge ist nur im Sinne einer Erhaltung denkbar; die Er- 
haltung ist ein beständiger Aktus Gottes, eine Schöpfung. Also 
muß Gott existieren, da Dinge dauern.* 

Damit wären alle Formen des a posteriori -Beweises zur 
Erwähnung gebracht ; die Darstellung hätte zur Stufe der Kritik 
gegen die Gottesbeweise zu führen. 

B. Stufe des kritischen Gewissens. 

Der a priori - Beweis Gottes bewegte sich gänzlich in 
Descartesschen Gedankenspuren. Dcscartes gab nämlich zwei 
Wege, die Existenz Gottes zu beweisen: Erstens gibt es in 
uns eine Idee von Gott, weil wir ohne Zweifel an Gott denken 
und weil wir nicht an etwas denken könnten, von dem wir 
keine Idee haben. Wenn wir also eine Idee von Gott haben 
und wenn sie wahr ist, d. h. wenn sie die Idee eines unendlichen 
Wesens ist und wenn sie es getreu darstellt (represente) , so 
kann sie durch keine geringere Sache verursacht sein, und 
folglich ist es nötig, daß dieser Gott selbst ihre Ursache sei. 
Es ist also nötig, daß er existiert. Der zweite Schluß ist noch 
kürzer: Gott ist ein Wesen, das alle Vollkommenheiten besitzt, 
und folglich besitzt er die Existenz, die zur Zahl der Voll- 
kommenheiten gehört. 

Man muß gestehen, sagt Leibniz, daß diese Schlüsse ein 
wenig verdächtig sind, weil sie zu schnell gehen, und weil sie 
uns Gewalt antun, ohne uns aufzuklären. Statt dessen haben 
wahrhafte Beweise die Gewohnheit, den Geist mit irgendeiner 
soliden Nahrung zu erfüllen. Es ist jedoch schwer, den springen- 
den Punkt in der Schwierigkeit dieser Sache zu finden. 2 1 * — 
Gehen wir, diesen „springenden Punkt" der Schwierigkeit der 
Gottesbeweise an der Hand der Zitate aufzusuchen. 



*) VII 565 » ect. 
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Von den beiden Formen des Descartesschen Beweises ist 
der letztere der a priori -Beweis; er faßt Gott als vollkommenstes 
Wesen oder besser als ein Wesen von höchster Größe und 
Vollkommenheit. 8 19 Der Beweis der Existenz kommt aus 
solchem Begriffe zustande, indem die Existenz selbst als eine 
Vollkommenheit gesetzt wird. 

Der fundamentale Einwand gegen diesen Beweis richtet 
sich zunächst gegen den Begriff eines vollkommensten Wesens 
selbst. Leibniz fragt sich, wie wir zum Begriff Gottes gelangen ; 
offenbar aus der Reflexion über das „Ich".* Alle Schranken 
des Subjektes werden beseitigt. Sind die Unvollkommenheiten, 
die meinem Wesen anhaften, abgestreift, so bin ich zum absolut 
vollkommenen Wesen gelangt. Ist es aber immer erlaubt, bis 
zum Superlativ zu gehen? Ich kann urteilen, daß die Zwei 
keine unendlich vollkommene Zahl ist, weil ich in meinem Geiste 
die Idee einer anderen Zahl habe oder begreifen kann, die voll- 
kommener ist als sie. Gleichwohl erkenne ich, daß auch diese 
Zahl wieder unvollkommener als eine andere ist, und so ohne 
Grenzen weiter. Also gibt es keine absolut vollkommene Zahl, 
und ihre Annahme würde einen Widerspruch einschließen. 220 

Zu einer gleichen Unmöglichkeit gelangten wir, wollten wir 
den Begriff einer äußersten Geschwindigkeit fassen. 221 Es er- 
fordert gerade die Art der Entstehung der Gottesidee, daß der 
Nachweis geliefert werde, wie die Annahme eines Wesens, das 
alle unsere Eigenschaften in schrankenloser Vollkommenheit 
besitze, möglich ist. 222 223 

Das Beispiel der Zahlen und der Geschwindigkeiten zeigt 
uns, daß es Steigerungen gibt, die zu keiner Grenze führen; 
ein Abschluß der Steigerung, das Setzen eines Absoluten, eines 
Superlatives , führt hier zu Widersprüchen. 224 225 Also zwingt 
diese Erkenntnis, im Begriff Gottes die Möglichkeit eines Super- 
latives der Größe und Vollkommenheit erst nachzuweisen. 

Der Begriff des vollkommensten Wesens besagt nicht nur, 
daß jede seiner Qualitäten im höchsten Grade vollkommen sei, 
sondern daß auch die Anzahl dieser Qualitäten unbedingt voll- 
kommen sei; Gott müßte alle Vollkommenheiten umschließen. 
Hier entsteht der Einwand, ob alle diese „Einfachen Formen" 
unter sich vereinbar seien. 1676 gab Leibniz einen Beweis, 
daß alle vereinbar seien; er besann sich aber sofort über seine 
bloß logische Spielerei und salvierte sich mit der Kernfrage: 
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„a parte rei?" „Hat der Beweis einen Sachwert?" — 1680 
spricht er von diesem „Beweis" nicht mehr, sondern sagt: „Ich 
nehme also an, daß alle einfachen Formen unter sich vereinbar 
sind .... Aber wenn diese — Behauptung zugegeben ist, 
dann folgt, daß die Natur Gottes, die alle einfachen Formen, 
absolut genommen, einschließt, möglich ist." 22 * 

Es bleibt auch hier bei dem Einwand: Für einen distinkten 
Begriff genügt es nicht, daß alle seine Teile "klar sind, wenn 
nicht auch das klar ist, daß sie unter sich verbunden werden 
können. Versteht z. B. jemand, was „Geschwindigkeit" sei 
und was das „Größte", so vermag er doch nicht die „größte 
Geschwindigkeit" zu verstehen; sie widerspricht sich nämlich, 
wie leicht zu beweisen. 227 

Nach zwei Richtungen also ist die Möglichkeit des Gottes- 
begriffes nachzuweisen, zunächst, ob die Qualitäten, die ihm 
meine Reflexion über das eigene Wesen leiht, zu letzter Voll- 
kommenheit widerspruchslos gesteigert werden können; sodann 
bleibt die Möglichkeit nachzuweisen, ob alle Vollkommenheiten 
unter sich verbunden werden können. 

Aber dies auch zugegeben, ein „vollkommenes Sein" sei 
möglich, so erhebt sich noch die Frage, ob die Existenz unter 
die Zahl der Vollkommenheiten gehört. Es scheinen die Voll- 
kommenheiten Qualitäten zu sein, was die Existenz nicht 
ist. 228 

■ 

Gott als das „Aus sich Seiende" schien Leibniz eine für 
den Beweis der Existenz Gottes tauglichere Definition zu sein. 
Wie wenig von vorneherein aber auch dieser a priori -Beweis 
von ihm adoptiert wurde, beweist die scharfe Polemik auch 
gegen diese Definition. Er sagt: Der von der größten Ge- 
schwindigkeit spricht, redet von einem Etwas, dem kein mög- 
licher Begriff zugrunde liegt. Dasselbe kann auch dem vor- 
geworfen werden, der von einem Ens a se redet. 229 

Jede Handlung eines „Aus sich Seienden", d. h. eines 
Wesens, das von keinem anderen Dinge abhängig ist, wäre 
ein reiner Aktus (der nicht von äußerer Ursache veranlaßt ist). 
Nun setzt ein reiner Aktus Vieles und Großes voraus, nämlich 
so viele Vermögen, als es Dinge gibt, gegen die er sich be- 
stimmen muß, ja ein Vermögen, alle äußeren Einwirkungen 
zurückzustoßen. Daher sieht man, wie unhaltbar das Argument 
ist, daß, da dem Aktus nur der Nicht -Aktus widerstreite, dem- 
nach der reine Aktus mit Nichts in Widerstreit trete. Als 
wenn es so sicher wäre, daß alle Aktus und alle Vermögen 
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unter sich wechselweise bestehen könnten. Die Gegner sagen, 
daß ein Ding, in das wir alle Tüchtigkeiten (virtutes), alle Aktus 
zusammenferchten, eine Chimäre sei. 330 

Noch ein weiterer Einwand gegen die Möglichkeit eines 
Begriffes von einem Ens a se erhebt sich. Das „Aus sich 
Seiende" ist einer von den beiden Gegensätzen im Begriff eines 
„Seienden"; dem „Aus sich Seienden" steht das „Von einem 
anderen her Seiende" entgegen. Nun folgt keineswegs, wenn 
von zwei Gegensätzen der eine verständlich ist, daß auch der 
andere verständlich sei; denn es kann der Fall sein, daß der 
eine von beiden Gegensätzen einen Widerspruch einschließt. 
Wenn z. B. man die Menschen einteilt in vernünftige und un- 
vernünftige (irrationalis) , den „Körper" in einen beweglichen 
und einen unbeweglichen. So auch, wenn man das „Ens" ein- 
teilt in ein solches, das von einem anderen her ist, und ein 
solches, das nicht von einem anderen her ist. Denn die Gegner 
sagen, daß, was immer notwendig bestehe, aus der unend- 
lichen Ursachenkette von einem anderen und anderen her be- 
dingt sei." 1 232 

Eine weitere Definition Gottes war die eines „notwendig 
Seienden", d. h. eines solchen Seienden, aus dessen Wesenheit 
seine Existenz folgt. Ist nun bewiesen, daß ein solches Wesen 
möglich ist, so existiert es; ein Privilegium, das ganz allein 
diesem einen Seienden zukommt. 233 Es ist das eine Folge 
(fastigium) der Lehre von der Modalität und schafft den Über- 
gang von bloßen Wesenheiten zu Existenzen, von hypothetischen 
zu absoluten Wahrheiten, von Ideen zur Welt. 234 Dieser Beweis 
ist stringent, wenn eine solche Wesenheit möglich ist. Aber 
solange jene Möglichkeit nicht bewiesen ist, darf man durch- 
aus nicht der Meinung sein, daß Gottes Existenz durch ein 
derartiges Argument bewiesen sei. Und allgemein behält der 
Gedanke sein Recht, daß aus bloßer Definition nichts betreffs 
des Definierten als sicher ausgemacht gelten kann, solange 
nicht feststeht, daß die Definition etwas Mögliches ausdrücken 
kann, solange die Definition nur nominell ist. 235 

Hiermit gelangen wir zu der so überaus fruchtbaren Unter- 
scheidung der Definitionen in Nominal- und Real -Definitionen, 
eine Unterscheidung, welche in vollkommener Klarheit aller- 
dings schon bei Aristoteles nachzuweisen ist. 

Unter einer Nominal -Definition ist diejenige zu verstehen, 
welche nur die Merkmale der Unterscheidung der Sache von 
anderen enthält. Die Nominal -Definition als solche ist also 
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willkürlich; man kann zweifeln, ob das Definierte möglich sei. 
So folgt notwendig aus der Definition eines notwendigen Wesens, 
daß es tatsächlich existiert; d. h. es folgt formellerweise; 
ganz unausgemacht ist, ob diese willkürliche, diese Nominal- 
Definition eines absolut notwendigen Wesens real zuläng- 
lich ist. 236 

Es muß sich aber erst die Möglichkeit der Sache ergeben, 
und dazu ist die Real -Definition berufen. Die Real -Definition 
erhebt den Begriff der Möglichkeit weit über die dürre Forde- 
rung einer bloß logischen Widerspruchlosigkeit. Was unter 
dem Nachweis der Möglichkeit zu verstehen ist, haben wir von 
den Geometern zu lernen; denn sie sind die wahren Lehrer in 
der Kunst des Schließens. 2 ' 7 Ihre Definitionen sind Real-, 
d. h. Kausal-Definitionen. Diese kennzeichnen die Weise, 
durch die das Ding hervorgebracht werden kann. So defi- 
nieren sie einen Kreis als eine Figur, konstruiert durch eine 
Gerade, die sich in einer Ebene bewegt, so daß ein äußerster 
Punkt in Ruhe bleibt. Aus dieser Definition des Kreises er- 
kennen wir die Weise der Verwirklichung und darin seine 
Möglichkeit. 238 Dieser Nachweis der möglichen Entstehung 
der Sache ist der a priori -Beweis der Möglichkeit und eine ent- 
sprechende Definition heißt reell und kausal. Wenn die 
Möglichkeit nur durch die Erfahrung dargetan wird, so ist der 
Nachweis a posteriori geliefert; die Definition ist nur reell und 
nichts weiter. Die höchste Art eines Nachweises der Möglich- 
keit wäre es, wenn alle Begriffe, die zur Real -Definition ver- 
wandt würden, bis auf letzte primitive Begriffe zurückgeführt 
würden, so daß die Definition nur voraussetzungslose Elemente 
des Hervorbringens verwandte. Eine solche Real -Definition 
würde nichts mehr voraussetzen, was einen Beweis a priori 
seiner Möglichkeit nötig hätte; sie wäre eine vollständige oder 
essentielle Definition. Ob aber der Mensch seine Gedanken auf 
unlösbare Begriffe oder was dasselbe ist: auf die unbedingten 
Attribute Gottes, nämlich die ersten Ursachen und den letzten 
Grund der Dinge zurückführen könne, wagt Leibniz nicht nur 
nicht zu entscheiden, sondern gradezu zu bezweifeln. 239 240 

Da Gott nun alle Attribute in vollkommenstem Maße be- 
sitzen müßte, so müßte der Nachweis seiner realen Möglichkeit, 
der Beweis des möglichen Zustandekommens seines Wesens 
eine Unendlichkeit von rückwärtsschreitenden Real -Definitionen 
möglich haben; und somit ist der Nachweis der Möglichkeit 
des Gottesbegriffes ein Unding. Worüber aber die Real- 
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Definition nicht feststeht, nicht einmal möglich ist, über das 
kann kein sicherer Vernunftgebrauch angestellt werden 239241 ; 
noch mehr: solange diese Möglichkeit nicht bewiesen ist, so 
lange hat man nichts getan. „Wenn ich alles dieses be- 
denke, so habe ich Mitleid mit der Schwäche der Menschen, 
und es fällt mir nicht ein, mich davon auszunehmen." 242 

Nach einem so inhaltschwcren , erkenntnisheischenden Be- 
griff der Möglichkeit ist es selbstredend, daß Leibniz dem 

Verfasser des „Iudicium de argumento Cartesii" (1699) 

bedingungslos zustimmt, der den Leuten, die sagten, daß Gott 
(als ens necessarium) notwendigerweise existieren müsse, weil 
es nicht unmöglich sei, daß Gott sei, geantwortet hat: 
Es folgt nicht, daß eine Sache möglich sei, weil wir nicht 
deren Unmöglichkeit sehen; denn unsere Kenntnis ist be- 
schränkt. 243 

Mit nur wenigen Worten brauchen wir hiernach Leibnizens 
kritische Stellung zu dem anderen Cartesischen Argumente aus 
dem Vorhandensein der Idee Gottes in unserem Geiste zu 
skizzieren. Gewiß ist der Einwand, daß nicht allen Menschen 
der Gedanke an Gott komme und danach der Beweis nicht 
allgemein gültig sei, nicht hinreichend. Gesetzt, sagt Leibniz, 
es gäbe Menschen und sogar ganze Völker, die niemals an Gott 
gedacht haben, so kann man sagen, daß dies nur beweise, daß 
die hinreichende Gelegenheit gefehlt habe, um in ihnen die Idee 
der obersten Substanz zu erwecken. 244 

Andererseits ist jedoch der Beweis Descartes', welcher das 
Dasein Gottes darzutun unternimmt, weil dessen Idee in unserer 
Seele ist und sie von ihrem Urbild herstammen muß, keines- 
wegs bündig. Zunächst bleibt es eine bloße Behauptung, daß 
wir in uns eine Idee von Gott hätten. Wir reden von vielen 
Dingen und wissen auch, was wir sagen, und doch ist es etwas 
Unmögliches , von dem wir reden , z. B. wenn wir von einer 
perpetuierlichen Bewegung reden, oder einem größten Kreis etc. 
Ebenso verstehen wir durchaus, was wir sagen, wenn wir von 
der größten Geschwindigkeit reden, und doch können wir von 
unmöglichen Dingen keine Idee haben. Ebenso reicht es nicht 
hin, bloß daraus, daß man an „das höchste Wesen" denkt, nun 
auch zu behaupten, daß man dessen Idee habe. Descartes* 
metaphysisches Prinzip, daß es von alle dem, worüber wir 
denken und schließen, notwendig in uns eine Idee gäbe, ist 
allgemein also nicht wahr. Mit diesem sozusagen Achilles- 
schilde gerüstet streckt er alle die, welche seine Beweise 
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der göttlichen Existenz bezweifeln, mit großem Hochmut 
nieder. 245 

„Ich stimme also der Weise derjenigen gar nicht zu, die 
immer ihre „idees" anrufen, wenn sie am Ende ihrer Beweise 
sind, und welche das Prinzip mißbrauchen, daß jede klare und 
distinkte Konzeption etwas Wahres ist; denn ich meine, man 
muß erklären, an welchen Merkmalen man eine distinkte 
Erkenntnis erkennen kann. So glaube ich, daß das Merkmal 
einer wahren Idee ist, daß man deren — Möglichkeit be- 
weisen kann, sei es a priori, indem man ihre Ursache oder 
ihren Grund begreift, sei es a posteriori, wenn wir aus der Er- 
fahrung erkennen, daß sie sich tatsächlich in der Natur findet. 2 *' 

Sodann zeigt dieser Descartessche Beweis nicht ausreichend, 
daß die Idee Gottes, angenommen, wir hätten eine solche, von 
ihrem Urbilde herkomme. Damit will sich Leibniz jedoch nicht 
aufhalten. — 

Tun wir einen Rückblick über die kritische Arbeit Leib- 
nizens. Der Begriff Gottes ist vor allem auf seine Möglichkeit 
hin zu prüfen. Die Möglichkeit bedeutet nicht die bloß logi- 
sche, die dialektische, vermöge der Widerspruchlosigkeit ; 
sie besagt die reale Möglichkeit der Erzeugung des Begriffs; 
gibt es eine Möglichkeit, daß der Begriff mit den Mitteln des 
Erkennens konstruiert werden kann, wie der Kreis aus der 
Geraden, die sich in einer Ebene um einen festen Punkt be- 
wegt? Kann also mit den Mitteln unseres Erkennens be- 
urteilt werden, ob der Begriff „Gott" real zustande kommen 
kann? — Dies ist die immer wiederkehrende Frage, eine Frage, 
die Leibniz vor sich selbst schließlich verneint. Und damit 
wird jeder a priori -Beweis Gottes als unmöglich zugestanden. 
Wir sahen schon, daß Leibniz sich auf den a posteriori-Beweis 
aus dem Prinzip des zureichenden Grundes beschränkte. 

Der Beweis kulminierte, wie wir es darstellen, in der Hypo- 
these der präetablierten Harmonie. Die Annahme der meta- 
physischen Einheit unter allen vorstellenden Substanzen, der 
Harmonie derselben ist erstens kein Inhalt einer Erfahrung, 
kein Phänomenon , wie Leibniz sagt ; und zweitens wird von 
dieser an sich nicht als Phänomenon, d. h. als Erfahrung ge- 
gebenen Harmonie ein Rückschluß auf ein Wesen gemacht, 
dessen Mittel, diese Harmonie herzustellen, das Wunder ist. 
Vernehmen wir Leibniz selbst darüber: „Da aber die meta- 
physische Einheit, die man zwischen Seele und Körper (oder 
zwischen Substanz und Substanz) annimmt, kein Phänomenon 
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ist, und da man (im Malebrancheschcn System) nicht einmal 
einen verständlichen (intelligiblen) Begriff davon gegeben hat, 
so habe ich es auch nicht auf mich genommen, den 
Grund für sie aufzusuchen' 4 . 244 

„Und ferner ist es wahr, daß es in meinem System der 
präetablierten Harmonie Wunderbares gibt, und daß Gott 
auf eine außerordentliche Weise hier eintritt'* 8 * 7 . Der 
einzige Unterschied gegen die Malebranchesche Hypothese, nach 
der die Einheit, der Parallelismus zwischen körperlicher Be- 
wegung und seelischer Verrichtung durch ein jedesmaliges 
wunderbares Eingreifen Gottes bewirkt wird, ist der, daß 
Leibniz kein beständiges Wunder, sondern ein primigenes (Ur-) 
Wunder annimmt. „Darum muß eingeräumt werden, daß ich 
sehr im Unrecht sein würde, wenn ich den Cartesianern ein- 
werfen wollte, daß der Einklang, den Gott nach ihrer Ansicht 
unmittelbar zwischen der Seele und dem Körper unterhält, 
keine wahrhafte Einheit begründe, da sicherlich auch meine 
vorher bestimmte Harmonie es nicht besser machen kann. 24 * 
Meine Absicht war nur, das, was sie durch fortwährende Wun- 
der erklären, auf natürliche Weise zu erklären", d. h. wenn jenes 
erste Kapitalwunder geschehen ist. 248 249 250 251 

Nach solchen Zugeständnissen ist es erklärlich, daß Leibniz 
es versuchen muß, den Vorwurf wenigstens abzuschwächen, als 
wäre seine Hypothese eine bloße Hypothese, oder als wäre 
sie sogar willkürlich. „Meine Hypothese — scheint — etwas 
mehr als eine bloße Hypothese zu sein, da sie nicht nur ganz 
einfach „möglich" ist, sondern da sie auch die der Weisheit 
Gottes und der Ordnung der Dinge am meisten konforme ist". 252 
Diese Begründung ist in ihrem ersten Teile eine Erschleichung. 
Seine Hypothese soll ja den Zugang zu Gott erst liefern und 
nicht von irgendeiner Definition oder Qualität Gottes her eine 
Stütze suchen. Ferner ist seine Hypothese nicht der Ordnung 
der Dinge „konform", sondern vermeidet nur eine Kolli- 
sion mit dieser Ordnung, da sie zu einer vor dieser Ord- 
nung prä etablierten Harmonie greift. So charakterisiert Leibniz 
selbst den Vorzug seiner Hypothese. 

„Gegen den zweiten Vorwurf ,scheint' es mir, daß ich 
sagen kann, daß meine Hypothese keineswegs willkürlich ist, 
weil ich glaube gezeigt zu haben, daß es nur drei mögliche 
gibt 25 * und daß nur die meinige es ist, die zur selben Zeit 
intelligibel und natürlich ist". Leibniz setzt hinzu: „aber sie 
läßt sich sogar a priori beweisen." 234 
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Leibniz behauptet hier, daß seine Hypothese erstens intelli- 
gibel, zweitens natürlich sei. Intelligibel, d. h. verständlich ist 
das, was wir intelligieren können. „Verstehen, sagen wir, tun 
wir nämlich die Dinge gemeinhin, wenn wir deren Erzeugung 
oder die Art erfassen (concipimur) , durch die sie hervor- 
gebracht werden", sagt Leibniz. 240 1708 aber gesteht er: 
„Da die metaphysische Einheit (sc. diese präetablierte Harmonie) 
kein Phänomenon ist, und da man nicht einmal einen 
intelllgiblen Begriff davon gegeben hat, so habe ich es 
auch nicht auf mich genommen, den Grund für sie aufzu- 
suchen". 248 Hier steht das Wort von 1704 an Lady Masham 
gegen das ernste, bekenntnisvolle Wort von 1708. Nur das 
letztere steht im Einklang mit seinen gesamten Eingeständnissen. 
Er bezeichnete die präetablierte Harmonie als etwas „Außer- 
ordentliches", als etwas „Wunderbares"; das will besagen, daß 
die Möglichkeit und Art des supramundanen Aktus der Har- 
monie-Etablierung nicht eingesehen werden kann. Darum be- 
zeichnete er sein System als Hypothese, und die Wahrheit 
seines Systems als hypothetische Wahrheit. Um aber diese 
hypothetische Wahrheit zur absoluten auszubauen, um den Über- 
gang vom bloß Ideellen zur Welt, zur Tatsächlichkeit zu finden, 
dazu hätte nach seinen eigenen Worten gehört, die Möglichkeit, 
die Intelligibilität dieser Harmonie zu liefern. 

Eine zweite Verteidigung seiner Hypothese aus dem Jahre 
1704, die der an Lady Masham gerichteten durchaus entspricht, 
gebe den Anlaß, zu zeigen, wie Leibniz den a priori - Beweis 
Gottes erst als unmöglich zugibt und doch hernach auf ihn bei 
dem ersten Versuch, seinen a posteriori-Beweis zu entrollen, sich 
unumwunden stützt. 

Ist also die Hypothese nichts mehr als eine Hypothese? 
Darauf antwortet Leibniz in seinem Schreiben an die Königin 
Sophie Charlotte: „Es scheint etwas Beachtenswertes zu sein, 
daß eine Hypothese — möglich — scheint — , wenn alle anderen 
es nicht tun; und es ist außerordentlich — wahrscheinlich — , 
daß eine derartige Hypothese wahr ist." Weiter: „weil unser 
Verstand von Gott kommt, und wie ein Strahl von dieser Sonne 
betrachtet werden muß, so müssen wir urteilen, daß das, was 
unserem Verstände am meisten konform ist, konform ist mit 
der göttlichen Weisheit." *» 

Hier wird, ganz entsprechend jenem Schreiben an Lady 
Masham, die Hypothese, welche den Beweis für Gottes Existenz 
liefern soll, durch eine Qualität des erst zu beweisenden Gottes 
gestützt. 
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Wir wollen diesen Zirkel des Beweises aus Leibniz noch 
weiter nachweisen und damit sein Bewußtsein von der Stütz- 
bedürftigkeit dieses „am meisten unumstößlichen Beweises" 
aufdecken. 

Wir zitierten das Bekenntnis des Todesjahres, „daß ohne 
dieses große Prinzip des zureichenden Grundes man nicht zum 
Beweis von der Existenz Gottes gelangen könnte". Oder ähn- 
lich: „daß wir nur durch die Wirkungen zur Kenntnis seiner 
Existenz gelangen" (1704). 

Es ist von größter Bedeutung, das Spezifische des Leib- 
nizschen Beweises darin zu sehen, daß der Satz vom zureichen- 
den Grunde nicht primär auf eine Causa efficiens schließt, son- 
dern auf eine Causa finalis, auf eine zwecksetzende Ursache. 
„Sie wissen, daß ich ehemals ein wenig zu weit gegangen bin 
und mich auf die Seite der Spinozisten zu schlagen anfing, die 
Gott nur eine unendliche Macht beilegen, ohne Vollkommen- 
heiten und Weisheit in Hinsicht auf ihn anzuerkennen, und in- 
dem sie die Erforschung der — Zweckursachen vernach- 
lässigen, alles von einer blinden Notwendigkeit ableiten" 

(1705)." Ä 

Das gerade führte Leibniz auf den Begriff der Zufälligkeit 
der Welt : die bloße kausale Notwendigkeit , die metaphysische 
d. h. streng notwendige Bedingtheit der Naturmannigfaltigkeit 
führte zu keinem letzten, abschließenden Grund, warum diese 
und nicht eine andere Welt zum Dasein gelangt sei; trotz aller 
Einzelkausalität blieb dem Denken, das sich über die Imagi- 
nation erhob, die Einsicht, daß eine Unendlichkeit anderer 
Welten möglich gewesen. Wird Gott nun als blind schaffende 
Gewalt gefaßt, als „notwendiges Wesen" eingeführt, so wird 
auch nicht einmal durch Gott die Zufälligkeit der Welt beseitigt. 
Mag immerhin der Grund für das bloße Dasein der Welt in 
einer Substanz gesucht werden müssen, die den Grund ihres 
Daseins in sich selbst trägt und daher notwendig und ewig ist; 
das alles führte Leibniz noch nicht über den überall bekämpften 
Spinoza-Descartes hinaus. Faßt man Gott, wie Descartes und 
Spinoza, nur als ein Wesen, aus dem alles hervorgeht, so ver- 
dient dieses vielmehr den Namen — Natur als den Gott." 
„Dies macht es, daß ich fürchte, daß Descartes' Gott etwas 
ganz anderes gewesen ist, als wofür er gehalten wird." Gott 
erhebt sich also erst dadurch über den Begriff „Natur", daß er 
nicht sowohl als „erste Ursache" (prima causa) sondern als 
„letzter Grund" (ultima ratio) bestimmt wird. Der Satz des 
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zureichenden Grundes schließt primär auf letzteren. Er 
führt mit nichten auf ein bloß „notwendiges Wesen 4 ', sondern 
auf ein „vollkommenes Wesen", ein Wesen, in dem die Möglich- 
keit anderer Welten , die Zufälligkeit dieser Welt durch die 
Priorität des göttlichen Verstandes vor seiner Macht ihre Er- 
klärung erfährt. Diese Substanz muß auch Einsicht besitzen; 
denn da die bestehende Welt zufällig ist und eine Unzahl 
anderer Welten ebenso möglich waren und sozusagen ebenso 
sehr nach dem Dasein strebten wie sie, so muß die Ursache 
der Welt auf alle diese möglichen Welten Rücksicht oder Bezug 
genommen haben, um eine von ihnen zu bestimmen. Diese 
Rücksicht oder diese Beziehung einer bestehenden Substanz auf 
bloße Möglichkeiten kann nichts anderes als die Leistung eines 
Verstandes sein, der die Ideen von ihnen hat, und die Be- 
stimmung einer von ihnen kann nichts anderes als die Tat 
des Willens sein, der wählt. Aber erst die Macht dieser 
Substanz macht den Willen derselben wirksam. Die Macht 
geht auf das Sein, die Weisheit oder der Verstand auf das 
Wahre, der Wille auf das Gute. Ferner muß diese verständige 
Ursache in jeder Weise unendlich sein, unbedingt vollkommen 

an Macht, Weisheit und Güte „Das ist in wenig Worten 

der Beweis für einen einzigen Gott". 1 * 4 

Der Rückschluß von der Tatsache dieser Welt, und, was 
mehr besagt: von der Harmonie, in welcher diese Welt erst 
zur Tatsache wird, auf einen Schöpfer ist also der Rückschluß 
von einem Aktus auf einen Willen, auf eine zwecksetzende 
Ursache. Dieser Schluß führt nicht zu einer nackten Not- 
wendigkeit, sondern zu einer in einem quäle bestimmten Gott. 
Erst aus der Qualität der obersten Ursache wird der zu- 
reichende Grund und damit eine Antwort gegeben auf die 
Frage: Warum diese Welt? „In der Tat, wenn ich das Werk 
Gottes betrachte, so betrachte ich seine Mittel als einen Teil 
seines Werkes, und die Einfachheit verbunden mit der 
Fruchtbarkeit der Mittel bilden einen Teil der Ausgezeichnet- 
heit des Werkes: denn in dem Ganzen bilden die Mittel einen 
Teil des Zweckes. 857 Der Satz vom „zureichenden Grund", 
der den a posteriori -Beweis schafft, schließt von vorneherein 
nur auf einen qualitativ eindeutig bestimmten Gott, dieser 
Gedanke wird zur Gewißheit, wenn der prägnante Sinn der 
präetablierten Harmonie sich enthüllt: die ursprüngliche Ein- 
setzung der präetablierten Harmonie geschah um deswillen, 
Sittlichkeit zu ermöglichen. Das war der gedankliche 
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Mutterboden der Frage nach dem „Warum?" dieser Welt: daß 
die metaphysische Notwendigkeit der Natur-Ursächlichkeit Raum 
lassen muß für eine bloß hypothetische Notwendigkeit, für die 
Freiheit des sittlichen Handelns. Die Harmonie war zu stiften 
zwischen dem Reich der Natur und dem Reich der — Gnade! 
Eine Harmonie mußte zwischen den Substanzen zurückgeschaffen 
werden, da Leibniz ihnen ein Kommerzium des Vorstellens 
genommen hatte; und den Substanzen war die Möglichkeit des 
wechselweisen Einwirkens genommen, damit sie nicht der Natur- 
bedingtheit verfielen, damit ihre Integrität, der Charakter abso- 
luter Ursprünglichkeit ihres Vorstellens und Wollens ihnen 
gewahrt bleibe. Das Reich der Natur mußte dem Reich der 
vollkommensten Republik der Geister dienen können. 

So führt der Satz des zureichenden Grundes von dem 
Gedanken der erheischten Harmonie zwischen Natur und Sitt- 
lichkeit mit nichten zu einer bloßen obersten Kausalität (die 
bliebe „Natur"), sondern zu dem Wesen, das in einem so Bau- 
meister wie Monarch ist. In dem Generalen ihres Ursprungs 
(der beiden Reiche) genügt das eine nicht ohne das andere, 
denn beide fließen aus einer Quelle, in der die Macht, die die 
bewirkende Ursache bildet, und die Weisheit, die die Zweck- 
ursachen regelt, vereinigt sind. 

Gott mußte als Region der sittlichen Ideen, als Vollkommen- 
heit im Sittlichen gedacht werden ; nur als ein solcher konnte 
er das Fundament der Vorsehung und aller unserer Hoffnungen 
sein, weil ja das sittliche Reich nur im unendlichen Fortschreiten 
gleichsam Tatsache wird, aber nirgends Tatsache ist. Deshalb 
konnte der Grund für die Möglichkeit, die „vornehmste Auf- 
gabe der Menschen" zu erfüllen, das Reich sittlicher Wesen in 
dieser Welt der Naturkausalität zu bauen, nur dann ein zu- 
reichender Grund sein, wenn er die Harmonie jener zwei in 
der Eigenart ihrer Grundgesetze so gegensätzlichen Reiche zu 
garantieren vermochte. Gott ist der zureichende Grund 
dieser Welt, d.h. ohne weitere gedankliche Anleihe: Gott ist 
Garant der Harmonie zwischen Natur und Sittlichkeit. Die 
Erde mußte als Ort der Gerechtigkeit „mit aller unserer Hoff- 
nung" betrachtet werden können, und die Hoffnung verlangt 
für diese ihre Messiasidee nach einem zureichenden Grunde. 
So ward Gott. 

Der Rückschluß kraft des zureichenden Grundes, der a 
posteriori -Beweis Gottes gelangte also zu Gott, indem jener 
Probleme lösen wollte, die aus Natur und Geist sich erhoben. 
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Die Kennzeichen aber, wann ein Grund für diese Probleme 
„zureiche", lag in diesen schon vor formuliert. Darum war Gott 
nicht primär „bloße Ursache der Tatsächlichkeit", und dann in 
zweiter Linie der qualitativ bestimmte Gott, der Bauherr, der 
Monarch, sondern in dem „Warum?", das an den Grenzen 
dieser Welt sich erhob, war der suchende Blick nur für den 
einen Gott sichtig, der als Region der Vollkommenheiten schon 
erwartet war. — 

Es arbeitet demnach der a posteriori -Beweis mit dem 
vollen Inhalt des Gottesbegriffes, der vor der Frage nach seiner 
realen Möglichkeit sich nicht zu rechtfertigen vermochte und 
dadurch alle Beweise aus ihm illusorisch machte. 

Daraus erklärt es sich, wenn Leibniz von diesem Gottes- 
begriff, d. h. von der Ursache her rückwärts schließen konnte 
auf die Wirkung, während Gott im a posteriori - Beweis als 
Ursache erst erschlossen worden war aus der Wirkung, aus der 
Welt und ihrer Besonderheit. 

Leibniz hatte sich auch mit der Frage des Übels und im 
besonderen mit dem moralischen Übel, der Sünde, auseinander- 
zusetzen. Denn das physische Übel wie die Sünde lassen die 
Zuversicht in die Hypothese einer präetablierten Harmonie 
nicht mächtig werden. Ist es nicht eine Disharmonie der Reiche 
der Natur und der Sittlichkeit, wenn die „natürlichen" Lüste 
von der Aufgabe des sittlichen Arbeitens abzuziehen vermögen? 

Dieser Einwand erhebt sich gegen die Hypothese der prä- 
etablierten Harmonie, die den Nachweis der Gottesexistenz 
liefern sollte. Wie begegnet dem Leibniz, damit seine Hypothese 
und folglich auch die beweisende Kraft für die Gottesexistenz 
erhalten bleibe? 

„Allerdings kann man sich mögliche Welten ohne Sünde 
und ohne Elend vorstellen und könnte daraus etwas schaffen, 
was den Romanen von Utopien gleicht, aber diese Welten 
würden im übrigen der unseren bedeutend nachstehen. Ich 
kann das nicht im einzelnen zeigen, denn wie könnte ich Un- 
endlichkeiten kennen, darstellen und miteinander vergleichen? 
Man muß es vielmehr mit mir ab effectu schließen, da Gott 
diese Welt gewählt hat, sowie sie ist." 258 „Man darf sogar 
behaupten, daß notwendigerweise gewichtige oder vielmehr 
zwingende Gründe vorhanden gewesen sein müssen, welche die 
göttliche Weisheit zur Zulassung des Übels bestimmt haben. 
Denn es kann nichts von Gott kommen, was nicht vollkommen 
seiner Güte, seiner Gerechtigkeit und Heiligkeit entspricht. 
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Wir können also aus dem Geschehenen (evenement) oder 
a posteriori schließen, daß jene Zulassung unvermeidlich 
war." 259 „Es reicht also hin, wenn wir sagen, daß wir den Tat- 
bestand nicht zur Genüge kennen, sobald es sich um die Be- 
antwortung bloßer Wahrscheinlichkeiten (vraisemblances) handelt, 
welche die Gerechtigkeit und die Güte Gottes zweifelhaft zu 
machen scheinen, die aber verschwinden würden, wenn 
der Tatbestand uns genau bekannt wäre." „Auf die Frage, 
warum Judas, der Verräter, tatsächlich existierte, auf diese 
Frage ist hienieden keine Antwort zu erwarten, wenn man 
nicht im allgemeinen sagen muß: weil Gott es für gut be- 
funden hat." „Sucht man im einzelnen das zu beantworten, 
so gerät man auf Abwege. Denn kann man in die unendlichen 
Einzelheiten der universellen Harmonie eintreten ?" 2,0 

Leibniz zensiert sich selbst; er sagt 1702 gegen die von 
anderer Seite angewandte Methode, anstatt distinkte und spezielle 
Gründe anzugeben, zum Allgemeinen seine Zuflucht zu nehmen : 
„Es ist nichtig, in der Erklärung der Phänomena der Geschöpfe 
auf die erste Substanz oder Gott zurückzugehen, so lange nicht 
dessen Instrumente oder aber Zwecke einmal im einzelnen er- 
klärt, und die zunächst liegenden bewirkenden Ursachen oder 
aber die jedesmal eigentümlichen Zwecke richtig angegeben sind, 
damit seine Weisheit und Macht zur Erscheinung komme. 

So offenbart die Hypothese der präetablierten Harmonie 
gerade im Angesicht ihrer höchsten und eigentlichen Aufgabe, 
die Möglichkeit des Sittlichen auszusprechen, ihre prinzipielle 
Schwäche. Sie vermag nicht den Garanten zu beweisen, son- 
dern rettet sich selbst durch den Glauben an ihn. 

„Der vortrefflichste Teil der Dinge aber, der Gottesstaat, 
bietet ein Schauspiel, das nur mit den Augen des Glaubens, 
d.h. durch das unerschütterlichste Vertrauen auf die 
Vollkommenheit Gottes berührt werden kann." 

Also bedurfte die Hypothese der präetablierten Harmonie, 
die den am meisten unumstößlichen Beweis Gottes geben 
wollte, zur eigenen Sicherung des unerschütterlichsten 
Vertrauens auf die Vollkommenheit Gottes. Das Übermaß der 
Versicherung wird abgelöst von dem Übermaß der Forderung. 

Hiermit ist der Zirkel des Leibnizschen Gottesbeweises 
geschlossen. Der a posteriori-Beweis ist weder in seinen Kon- 
sequenzen noch in seinem gedanklichen Ursprung selbständig 
und vom Gottesbegriff des a priori-Be weises zu trennen. Die 
Leibnizsche Kritik an diesem gilt implizite für jenen. — 

Cohen und Natorp, Philosophische Arbeiten I 13 
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C. Oott als Postulat. 

Es wird stets eine fesselnde psychische Erscheinung bleiben, 
daß während der Periode, die sich durch schärfste, bedingungs- 
los ehrliche Kritik der Gottesbeweise auszeichnet, Leibniz für 
den Gottesglauben und seine sittliche Mission einen naiven und 
reinsten Ausdruck fand. Diese Periode umfaßt die Zeit des 
Kampfes gegen Spinoza und Descartes. 

Das Leitmotiv dieser Zeit des erbitterten Zweifels an der 
Möglichkeit des Nachweises der göttlichen Existenz ist das sitt- 
liche: die Moral braucht keinen Beweis ihres Gottes. Ohne 
über das zu träumen, was man nicht kennen lernen, und was 
einem nicht die geringste Aufklärung bieten kann, soll man 
seiner Pflicht gemäß handeln, die man kennt. 161 Es genügt, 
das Zutrauen zu Gott zu haben, daß er alles zum Besten macht. 
Dieses Zutrauen, die Liebe zu Gott, befriedigt wahrhaft in 
allem dem, was uns seinem Willen zufolge begegnet. „Aber diese 
Ruhe verstehe ich nur auf das Vergangene bezogen. Denn bei 
der Beziehung auf das Zukünftige braucht man kein Quietist 
zu sein, noch lächerlicherweise mit gekreuzten Armen das zu 
erwarten, was Gott bringen wird; sondern man muß handeln 
gemäß dem mutmaßlichen Willen Gottes. Man muß versuchen 
die Zukunft zu machen, soweit es von uns abhängt, im Ein- 
klang mit dem mutmaßlichen Willen Gottes oder mit seinen 
Geboten; unser Sparta zu schmücken und daran zu arbeiten 
Gutes zu tun, ohne sich zu ärgern, wenn gleichwohl der Erfolg 
ausbleibt; in dem festen Glauben, daß Gott die geeignetste 
Zeit zu finden weiß für die Umkehrung zum Besseren." atl Die 
wahre Moral oder Frömmigkeit ist also weit entfernt, die Träg- 
heit gewisser fauler Quietisten zu begründen, während sie uns 
gerade antreiben muß, alle bürgerlichen Betätigungen zu pfle- 
gen. 2 * 2 Die Zuversicht des sittlichen Strebens, es laufe aus, wie 
es wolle, entspringt der Liebe zu Gott. Sie gibt uns schon jetzt 
einen Vorgeschmack der künftigen Glückseligkeit, da sie uns 
ein vollkommenes Vertrauen auf die Güte unseres Herrn und 
Schöpfers gewährt, das eine wahrhafte Ruhe des Geistes 
schafft. 177 Hier auf Erden sehen wir die scheinbare Ungerech- 
tigkeit; wir glauben aber und wissen sogar die Wahrheit von 
der verborgenen Gerechtigkeit Gottes. 2 " Dies Wissen bedeutet 
dem Leibniz von 1686 nur die feste, unerschütterliche Zuver- 
sicht* 82 Er sagt daher, daß es unsere Kräfte übersteige, aus- 

*) Eine ungezügelt zuversichtliche Messiade! 
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cinanderzusetzen , daß Gott in dieser Welt die vollkommenste 
geschaffen; es ist genug es zu wissen, ohne es zu verstehen. 
Und hier, gerade wo dem kritischen Verstand das Wissen aus 
Zuversicht entgegengehalten wird, „ist es die richtige Zeit, die 
Hoheit der göttlichen Dinge zu erkennen, die Tiefe und den 
Abgrund der göttlichen Weisheit, ohne im einzelnen zu suchen, 
das unendliche Erwägungen einschließt". 1 * 1 Es muß sehr un- 
vernünftig sein, nicht mit den allgemeinen Gründen zufrieden 
zu sein 2 * 4 , die aus einer solchen Auffassung Gottes herrließen, 
wie sie dieser zuversichtliche Glaube erzeugt. Einzelgründc 
überschreiten die Kräfte des endlichen Geistes überhaupt, 
wenn er noch nicht zum Genuß des Anblickes Gottes 
gelangt ist. 2 * 5 „Ich glaube also, weil wir nicht das einzelne 
wissen, daß wir sagen können, daß es Gott dem Prinzip des 
Guten an sich selbst gemäß gefallen habe, so zu handeln, als 
wir es erkennen, wonach es scheint, daß es nichts mehr zu 
fragen gibt. 26 * Man muß glauben, daß die Bösen in summa 
unglückselig sind. 15 * 

In diesen Glauben, der sich in der Zeit der Kritik am 
Gottesbeweise zu kräftigstem Ausdruck bringt, spielt dann 
der Leibnizsche Gottesbeweis aus seiner Hypothese der prä- 
etablierten Harmonie hinein. Das Wort Glaube tritt allmählich 
zurück ; das Wort Wissen erhält den anmaßlichen Beigeschmack 
einer Verstandesleistung; der Glaube wird zu einer „Behauptung". 
So oft uns an den Werken Gottes etwas tadelnswert erscheint, 
muß man — schließen, daß es uns nicht hinlänglich bekannt 
ist 2 * 7 ; denn man darf — behaupten, daß Gott der Bau- 
meister Gott den Gesetzgeber in allem befriedigt. 181 1,4 

Es war dies eine Wirkung der unglücklichen Prätension, 
mit dem „großen Prinzip" des „Warum?", des zureichenden 
Grundes, eine allgemeine beweisende Philosophie aufbauen 
zu können. 268 

Wir sahen, wie das Reich der Sittlichkeit, der beste Staat 
als Idee entstand in der ganz bestimmten Mission, dem Willen 
den Sporn und die Nahrung zu geben, „die Zukunft selbst zu 
machen" nach der Idee des Guten an sich selbst. „Wir bilden 
(effingimus) uns die Idee des besten Staates, damit wir uns 
dem nähern, soweit es beschieden ist (quantum fas est)."™ 9 
„Zukunft!", das war der Glaube, in dem der Wille den Quietis- 
mus überwand. Hier half aber nur ein Glaube, trotz alles 
Prinzipes des zureichenden Grundes und aller Theodizec. Denn 
171 5 mußte Leibniz gestehen, daß er kein Mittel habe, um 

•3* 
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kraft eines Beweises 1 s$ kenntlich zu machen, ob die Welt von 
Anfang an gleich vollkommen sei — das hieße den Willen in 
seinem Ringen über sich selbst hinaus und eine Menschheit- 
geschichte zur Chimäre machen — oder in immer weiterer 
Annäherung an jene Staatsidee vorwärtsschreite. Darum war es 
ursprünglicher — Glaube, kein flaues „Anerkenntnis", wie 
Leibniz es 1697 nannte, daß ein stetiger und freiester Fort- 
schritt des gesamten Universums zur Höhe der allgemeinen 
Schönheit und Vollkommenheit der göttlichen Werke stattfinde, 
oder daß die immateriellen Substanzen sich einem Ziele nähern, 
wie es die Asymptoten tun (1702). 165 

Es ist psychisch klar, daß ein Mensch, der sich in seinem 
Kampfe gegen den Atheismus von Jugend auf so stark engagiert 
hatte und einem geborenen Skeptiker wie Bayle den Kampf 
ansagte, nicht schließlich des Mittels offen ganz entsagen 
konnte, mit dem man das Vorrecht seines Gedankens zu er- 
zwingen vermeint: des Beweises. Es bedürfte hierzu der Über- 
zeugung, daß die sittlichen Probleme einen anderen Sinn von 
Realität und eine andere Weise ihrer Realitätbegründung nötig 
haben, als die Probleme der Wirklichkeit, der Natur. Für 
diese Einsicht war seine Zeit noch nicht reif, die, an die Scho- 
lastik anschließend, den Verstand und seine Instrumente immer 
noch als das apologetische Mittel des Glaubens ansah. 

Auf dieses Mittel durfte Leibniz vor dem Geist seiner Zeit 
nicht offen Verzicht leisten; es stand ihm fest, „daß wir in 
Ermahnung anderer eine große Behutsamkeit brauchen müssen, 
indem es nicht allezeit nötig, daß wir ihnen das beste, so wir 
wissen, zu verstehen geben, maßen sie es nicht allezeit er- 
tragen können; sondern es ist genug, daß wir ihnen mitteilen, 
was ihrem gegenwärtigen Gemütszustande etwas mehr gemäß, 
und deren Verstände nicht zu hoch ist, damit wir uns nicht 
selbst prostituieren". 269 

Wir wollen aber nicht vergessen, daß auch der Verfasser 
der Theodizee und der Hypothese der präetablierten Harmonie, 
aus der der a posteriori-Beweis Gottes sich erheben sollte, uns 
beredte Zeichen eines ursprünglichen Gottesglaubens hinter- 
lassen hat, der nicht als Abglanz dieser Welt , sondern als das 
Licht derselben empfunden wurde. Sie seien um so mehr ge- 
würdigt, je entwürdigender ihre Verwendung in der Ökonomie 
des Existenznachweises Gottes aus der hypothesierten Harmonie 
zwischen dem Reich der Natur und dem der Gnade war; denn 
während die Tatsache zu dem Gott hinführen sollte kraft des 
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Satzes vom zureichenden Grunde, mußte der Gottesglaube 
schließlich über Tatsachen hinweghelfen; da, wo der Beweis 
erschüttert war, da erst wurde offen „das unerschütterlichste 
Vertrauen" herbeigerufen. — 

In der Verwendung des Glaubens näherte sich Leibniz der 
Religion. Zu einem Zusammenfall mit ihr durfte es nicht 
kommen; das hätte gehießen, die Selbstbestimmung des Philo- 
sophen preisgeben; dazu konnte es aber auch nicht kommen, 
da ihm der Gottesglaube einen fundamental anderen Ursprung 
hatte. Der Kirche war der Inhalt des Glaubens eine Eigen- 
äußerung Gottes, eine Offenbarung; dem Philosophen war er 
ein Gebilde der Vernunft, eine Erkenntnis. „Wann sie", sagt 
Celsus, „sich gewöhnlich hinter ihr .Prüfe nicht sondern glaube 
nur' verschanzen, so müssen sie mir wenigstens die Dinge an- 
geben, welche ich glauben soll." „Darin hat er ohne Zweifel 
recht, und dieser Einwurf geht gegen die, welche sagen, Gott sei 
gut und gerecht, dabei aber behaupten, daß wir keinen Begriff von 
der Güte und Gerechtigkeit haben, wenn wir ihm diese Voll- 
kommenheiten beilegen." 270 Denn das Gute ist, daß das, was 
aus Gottes allgemeiner Gesetzgebung stammt, der Natur oder 
der Vernunft entspricht. 47 Der Glaube des Philosophen ist 
bedingunglos auf Vernunft gegründet; das was wir als not- 
wendige Wahrheiten erkennen, das erhebt uns zur Kenntnis 
Gottes. Diese zu verehrende Substanz, deren Wissen und Macht 
unendlich sind, geht von Anfang an aus dem Licht hervor, das 
mit uns geboren ist. 45 38 Die Ideen sind in uns, nicht immer auf 
die Art, daß man derselben sich bewußt ist, aber immer so, 
daß man sie aus seinem eigenen Fond hervorziehen und 
apperzeptabel machen kann; und dies glaube ich auch von 
der Idee Gottes. 271 Darum ist es leicht, zur Gottesliebe zu 
gelangen. Denn um ihn zu lieben, genügt es, seine Vollkommen- 
heiten ins Auge zu fassen, und dies ist leicht, weil wir deren 
Ideen in uns selbst vorfinden. Die Vollkommenheiten Gottes 
sind die nämlichen, wie in unserer Seele. Ordnung, Ebenmaß 
und Harmonie entzücken uns; die Musik und die Malerei sind 
Proben davon; Gott ist ganz Ordnung, alle Schönheit ist ein 
Ausfluß seiner Strahlen. 75 So ist der Inhalt der Gottesidee ein 
Ergebnis unseres ureigenen Erkennens. Sie geht aus unserem 
Fond hervor 271 ; die Natur Gottes ist immer in der Vernunft 
gegründet. Der wahre Grund der Religion ist also nicht eine 
heteronome Manifestation, sondern jenes spontane Wohlgefallen 
an der allgemeinen höchsten Ordnung, das in der Vernunft 
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beruht 16 °, aus der Vernunft entspringt. Wenn daher auch die 
Vernunft uns nicht das einzelne der großen Zukunft lehren 
kann, so dürfen wir doch vermöge ebendieser Ver- 
nunft überzeugt sein, daß die Dinge in einer Weise eingerichtet 
sind, die unsere Wünsche übertrifft. 87 2 273 Leibniz formuliert 
den Gedanken, daß die Vergeltung ein Postulat des Geistes 
sei, in feinster Weise, indem er sagt, daß es sich hierbei um 
eine Art Schadloshaltung des Geistes handle, den eine 
Unordnung verletzen würde, wenn die Strafe nicht dazu bei- 
trüge, die gestörte Ordnung wiederherzustellen. 274 Bei diesem 
Ursprung Gottes , in der Vernunft des Menschen wird aller 
Inhalt des Sittlichen auch nur auf die Menschen beschränkt; 
es gibt keine Pflichten gegen Gott und gegen die Menschen; 
alle Sittlichkeit richtet sich nur auf die Sozietas. Wer Gott 
liebt, liebet alle. Wer die Weisheit hat, liebet alle. Wer die 
Weisheit hat, sucht aller Nutzen. Wer die Weisheit hat, ist 
ein Freund Gottes. 275 Nichts ist dem Menschen nützlicher als 
der Mensch, nichts süßer als die Freundschaft, nichts kostbarer 
bei Gott, als die vernünftige Seele ; alle zu lieben, auch unsere 
Feinde, keinen zu hassen, selbst, dem wir ein Leid zuzufügen 
gezwungen werden, ist daher nicht mehr eine Vorschrift 
Christi, als die der höchsten Vernunft. 276 

Eine solche Ursprungstätte Gottes schafft derartige mora- 
lische Qualitäten, die ihn sozusagen vermenschlichen, so daß 
er gern Anthropologie erträgt, sagt Leibniz, und in eine 
Gesellschaft mit uns tritt wie ein Fürst mit seinen Unter- 
tanen. 277 

Die Vermittlung des Gottesgedankens aus der Gesetzes- 
spontaneität der Vernunft bedeutet, daß der Gottesgedanke 
eine Idee ist, im Vollsinn der ewigen Wahrheiten. 278 So sagt 
er: Meines Erachtens bedeutet die Pflicht der Gottesverehrung, 
daß man bei jeder Gelegenheit kennzeichnen muß, daß wir ihn 
mehr als jeden anderen Gegenstand ehren ; und dies ist eine 
notwendige Folge aus seiner Idee und seiner Existenz, was 
bei mir bedeutet, daß diese Wahrheit eingeboren sei. 27 ' 280 
Die Idee des höchsten Wesens ist mit uns geboren, selbst 
wenn es Leute gäbe, bei denen sie noch nicht durch ausdrück- 
liche Reflexionen wiedererweckt worden ist. 281 Eine bloße 
Folge ist es, daß auch der Gedanke der göttlichen Gerechtig- 
keit, die kraft der präetablierten Harmonie und vermittels des 
auf das Gute an sich selbst eingeschränkten Gottes den Geist 
„schadlos halten" sollte, eine ewige Wahrheit ist. 
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Trotz aller Kritik des Descartesschen Beweises 262 „aus 
der Idee Gottes" bleibt durch sein ganzes Leben die Behaup- 
tung des Gottesgedankens als eingeborene Idee von Leibniz 
unangetastet. Aber „den Zweifel lasse ich nur zu hinsichtlich 
einer strengen Beweisführung, die ganz allein auf die Idee 
begründet ist. Denn man ist auch sonst der Idee und 
des Daseins Gottes hinlänglich versichert' 1 . 283 Woanders 
her könnte die Versicherung gewonnen werden als daraus, daß 
Gott in der Vernunft entsteht; daß es leicht ist ihn zu lieben, 
da seine Vollkommenheiten unsere sind, da die Schönheit, die 
das Genie in Musik und Malerei sucht, ein Ausfluß der gött- 
lichen Strahlen ist. Nur zu einem Beweis, der Gott einen 
Platz im Realen ausmachen sollte, der die Vernunft -Tatsache 
„Gott" ihrem geistigen Ursprünge gleichsam entrückte, gegen- 
ständlich und dadurch gegensätzlich machte, zu einem Beweis 
reichte diese Idee nicht zu, wie sehr immer sie ein in Bewußt- 
sein und Reflexion „Gutgegründetes" war. — 

Wir sagten schon, daß der Beruf Gottes, der Gerechtigkeit 
zu walten, eine Idee sei, die den Geist schadlos halten sollte. 
Es handelt sich also um ein Postulat der Sittlichkeit. Es ist 
glaubhaft, sagt Leibniz, daß die Natur Gottes (die immer in 
der Vernunft gegründet ist) oder die Vollkommenheit der Dinge 
es verlangt, daß die Geister schließlich glückselig befunden 
werden, deren Wille der rechte ist. 28 * 285 Zu gleicher Bestim- 
mung gelangt Leibniz bei der Idee der Wahrhaftigkeit als 
Attribut Gottes: Die christliche Theologie gründet sich auf 
die Offenbarung, welche der Erfahrung entspricht; aber um 
daraus ein vollständiges Ganzes zu machen, muß man die 
natürliche Theologie damit verbinden, welche aus den Axiomen 
der ewigen Vernunft gewonnen wird. Ist nicht selbst jener 
Grundsatz, daß die Wahrhaftigkeit ein Attribut Gottes ist, 
auf welchem die Gewißheit der Offenbarung beruht, eine aus 
der natürlichen Theologie hergenommene Maxime? 286 Auch 
jener Ausruf einer geängsteten Hoffnung forderte, daß es ein 
Gutes und Gerechtes an sich selbst gäbe, daß Gott auf dieses 
eingeschränkt sei; in dieser Kontroverse trat in voller Klar- 
heit der Postulatcharakter Gottes hervor; es galt allen Hoff- 
nungen des auf Sittlichkeit angelegten Gemütes das Fun- 
dament zu geben; aus dieser Stimmung heraus wird die 
Kontroverse mit Descartes geführt. Um diesen Hoffnungen 
nicht entsagen zu brauchen, um dem faulen Quietismus, dem 
Fatum Mohametanum zu entgehen, bilden wir uns die Idee 
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des besten Staates, damit wir uns dem nähern, soweit es be- 
schieden ist. 887 

Was aber ein Grundsatz, ein Axiom, eine Maxime, ein 
Postulat ist, das kann nicht bewiesen werden; das kann nur 
aufgezeigt, geweckt werden in der Vernunft, hervorgeholt werden 
aus dem eigenen Fond. 871 Es ist aber nicht aufzwingbar, wie- 
wohl es in der Vernunft unerschütterlich bleibt. Aus der Ge- 
setzesspontaneität der Vernunft entsprungen , bewahrt es den 
Charakter der Unverletzlichkeit. Dieser Gedanke kommt bei 
Leibniz zu häufigem Ausdruck. Weil der Gottesstaat nur 
„berührt", nicht erkannt werden kann 163 , so können wir ihn 
nicht beweisen (allerdings auch nichts aus ihm beweisen, sollte 
Leibniz hinzugesetzt haben), sondern er muß nur verfochten 
werden. Wir können das erreichen, was über uns ist, nicht 
indem wir es ergründen, aber indem wir es verfechten; wie 
wir ja auch den Himmel durch das Gesicht, aber nicht durch 
Berührung erreichen können.* 88 Auch ein Verteidiger ist nicht 
verpflichtet, seine These zu rechtfertigen, sondern nur verpflichtet, 
den Einwürfen seines Gegners Genüge zu tun. 289 Man hat 
somit recht, die Möglichkeiten eines jeden Wesens anzunehmen 
und vor allem die Gottes, bis ein anderer das Gegenteil be- 
weist. Somit gibt dies metaphysische Argument schon einen 
moralischen beweisenden Schluß ab, wonach wir dem gegen- 
wärtigen Bestände unserer Erkenntnisse zufolge urteilen, daß 
Gott existiere, und wir demgemäß handeln müssen. 2 * 0 Es 
bleibt ein Schluß von Ideen auf das Sein, ehe man die Mög- 
lichkeit eines Oberganges von Idee zur Welt, von Wesen- 
heiten zu Existenzen, von Vernunftwahrheiten zu Tat- 
sachenwahrheiten erwogen hat, immer beachtenswert und 
sozusagen präsumptiv. 291 Eine solche Annahme reicht für 
die Praxis des Lebens aus, aber sie ist noch nicht zureichend 
für einen Beweis. 2 * 2 

Eines aber ist für diese Art Annahme Bedingung : Es muß 
wahr sein, daß die Einwürfe derjenigen, welche glauben, das 
Gegenteil zu beweisen, nichtig sind; denn „da der Glaube 
auf unfehlbarer Wahrheit beruht, vom Wahren das Gegen- 
teil zu beweisen aber unmöglich ist, so erhellt, daß die 
gegen den Glauben aufgestellten Beweisführungen keine Be- 
weise, sondern lösliche Gegengründe sind", sagt Thomas von 
Aquino. 293 Können wir also die Postulate des Sittlichen nicht 
wider allerhand Einwürfe behaupten, so würden wir keinen 
genügenden Grund haben, sie zu glauben, weil alles, was mit 
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völliger Gewißheit kann widerlegt werden, notwendig falsch 
sein muß. 2 ** 

Dieses Fürwahrhalten nennen wir Vermuten; vermuten 
heißt nicht etwas annehmen vor dem Beweis, für wahrschein- 
lich halten, — was nicht erlaubt ist, — sondern es im voraus 
annehmen, als möglich hypothesieren , aber mit Grund, 
indem man den Beweis des Gegenteils abwartet."* 896 291 2,8 

Worin besteht dieser „Grund", die Begründung der 
Annahme? In ihrer inneren Zulänglichkeit, ihrer — Vernünftig- 
keit. „Es besteht sogar eine große Differenz zwischen eigent- 
lichen oder supranaturalen Wundern und zwischen natürlichen, 
vernünftigen Wundern; oder zwischen einer vernünftigen 
Erklärung und zwischen Fiktionen, worauf man seine Zuflucht 
nimmt, um schlecht — .gegründete* Meinungen aufrechtzu- 
halten. 44 299 

In dieser Reserve gesundet der Gedanke, daß man ein 
Sein nur anzunehmen brauche, ohne anderes als die Wider- 
legung abzuwarten. Ohne diese Reserve, die Annahme müsse 
mit Grund geschehen, es müsse sich um gut gegründete Mei- 
nungen und nicht um Fiktionen handeln, ohne solche Ein- 
schränkung würde ein Weg in die Sterilität dogmatischer 
Unvernunft freigegeben worden sein, welche Leibniz kaustisch 
als ignava ratio gebrandmarkt hatte, die mit einem deus ex 
machina, mit okkulten Qualitäten, mit Geisterlein Wunder was 
getan zu haben glaube. 

Worin aber liegt der gute Grund der Gottesidee und ihrer 
Tendenz auf die Praxis des Lebens, auf sittliche „Realität 44 ? 

Von seiner jugendlichen Streitschrift bis ins Alter hinauf 
erhebt der gegen fremde Meinungen so konziliante Leibniz nur 
den einen unversöhnlichen Ruf: Schädlich sind diejenigen, 
welche gegen die Vorsehung eines vollkommenen, weisen, guten 
und gerechten Gottes und gegen die Unsterblichkeit der Seelen 
sind, welche beide sie für die Wirkungen der Gerechtigkeit 
empfänglich machte. Wie immer auch das Unterfangen aus- 
laufen möge, Gott seinem Ideenwerte zu entheben und ihm 
einen Platz unter den existenten Dingen auszumachen, so bleibt 
unberührt davon das Postulat der Vernunft, daß man nicht 
sagen dürfe, daß das, was wir Gerechtigkeit nennen, in bezug 
auf Gott nichts sei. Das sind verwegene und gefährliche Aus- 
drücke. 70 — Man kann sagen, daß Epikur und Spinoza ein 
mustergültiges Leben geführt haben. Aber ihre Gründe hören 
bei ihren Schülern oder Nachahmern meistens auf, welche, sich 
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von der unbequemen Furcht vor einer überwachenden Vor- 
sehung und einer drohenden Zukunft befreit glaubend, ihren 
brutalen Leidenschaften den Zügel schießen lassen und ihren 
Geist darauf richten, andere zu verführen und zu verderben; 
und wenn sie ehrgeizig und von etwas hartem Naturell sind, 
so sind sie imstande, für ihr Vergnügen oder ihren Vorteil 
die Welt an allen vier Enden anzuzünden. Ich finde sogar, daß 
ähnliche Meinungen, da sie sich nach und nach bei den Männern 
der vornehmen Welt, welche die anderen regieren und von denen 
die Geschehnisse abhängen, einschmeicheln und in die Mode- 
schriften sich einschleichen, alle Dinge zu einer allgemeinen 
Revolution vorbereiten und damit endigen, das zu zerstören, 
was noch von den edlen Gesinnungen der alten Griechen und 
Römer der Welt geblieben ist, welche die Liebe zum Vater- 
lande und zur öffentlichen Wohlfahrt und die Sorge 
für die Nachwelt dem Glück und selbst dem Leben vorzogen. 
Solcher bürgerliche Geist nimmt außerordentlich ab und ist 
nicht mehr in der Mode; er wird noch seltener werden, wenn 
er nicht mehr durch die richtige Sittenlehre und die wahre 
Religion, welche die natürliche Vernunft selbst uns lehrt, 
unterstützt sein wird. Die Besten jenes anderen, jetzt zur 
Herrschaft gelangten Charakters haben kein anderes Prinzip 
mehr als das, was ihnen ihr „Ehren"kodex vorschreibt. Das 
Zeichen des „Edelmannes", des Mannes von „Adel" ist bei 
ihnen allein, keine Niederträchtigkeit zu begehen, so wie sie 
dieselbe verstehen. Und vergösse jemand für die Größe oder 
aus Eigensinn Ströme fremden Blutes, stürzte er alles kopfüber, 
so würde man das für nichts rechnen, und ein antiker Herostrat 
oder ein Don Juan würde als Held gelten. Man spottet ganz 
laut über die Liebe zum Vaterland, man verlacht diejenigen, 
welche für das öffentliche Wohl sorgen, und wenn irgendein 
Gutmeinender von der Zukunft unserer Nachkommenschaft 
spricht, so antwortet man : Kommt Zeit, kommt Rat. 300 

Diese soziale Erscheinung hat ihre ideellen Gründe in einer 
solchen Lehre von den Sitten, der Gerechtigkeit, den Pflichten, 
die allein sich auf die Güter dieses Lebens stützt; und unnütz 
ist dann die Lehre von der Vorsehung , wenn die Unsterblich- 
keit der Seele aufgehoben ist. Denn sie vermag die Men- 
schen nicht mehr zu verpflichten, als die epikuräischen 
Götter, die der Vorsehung bar sind. 301 Stützt sich eine Lehre 
auf die Güter dieses Lebens, so bezieht sie alle Pflichten nur 
auf das Subjekt, „auf die gegenwärtige Zufriedenheit". 15 * Aber 
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mein spontanes Wollen (voluntas) ist kein sicheres Maß für das, 
was ich dem — anderen schuldig bin. 302 Wird die Pflicht nur 
auf die Güter dieses Lebens begründet, so ist das antreibende 
Motiv nur die Aussicht auf natürliche Belohnungen und 
Strafen; die gibt es auch ohne obersten Gesetzgeber; so wird 
die Unmäßigkeit durch Krankheit gestraft. Aber die Unmäßig- 
keit schadet nicht allen sogleich; manche Verletzung einer 
Pflicht, im hohen Sinne, ist oft sogar nützlich. Darum muß 
zugegeben werden, daß kein Sittengesetz, an das man unwider- 
ruflich gebunden wäre, bestehen könnte, wenn es nicht einen 
Gott gäbe, der kein Verbrechen ungestraft läßt. 303 Darum 
„erkenne ich an, daß gewisse Regeln der Gerechtigkeit in ihrer 
ganzen Ausdehnung und Vollkommenheit nur unter der Voraus- 
setzung des Daseins Gottes und der Unsterblichkeit der Seele 
bewiesen werden können. Diejenigen indessen, welche die 
Gerechtigkeit nur auf die Notwendigkeit dieses Lebens und 
dessen Bedürfnisse gründen, statt auf die Lust, deren Grund 
Gott ist (d. i. jene uninteressierte Liebe zu Gott, dessen Natur 
in unserer Vernunft gegründet !) — die freilich sind einigermaßen 
mit einer Gesellschaft von Banditen zu vergleichen. 30 * Es gibt 
Fälle, wo es unmöglich ist zu beweisen, daß das Recht- 
schaffenste (le plus honnete) zugleich auch das Nützlichste ist. 
Daher ist es nur die Rücksicht auf Gott und die Unsterblich- 
keit, welche die Verpflichtungen zur Tugend und zur Gerechtig- 
keit absolut unauf hebbar macht (indispensabel). 305 

Es hieße aber das Beste an diesem Gedanken Leibnizens 
verkennen, wollte man von unauf hebbaren Pflichten als von 
Pflichten gegen Gott reden, weil die Rücksicht auf ihn sie 
„indispensabel" macht! Das Prinzip der Gerechtigkeit (und 
daher auch der Vergeltung) ist das Wohl der Sozietas, oder 
besser gesagt : das Wohl ohne Einschränkung auf bestimmte 
Personen. Denn wir sind alle ein Teil der universellen Repu- 
blik, deren Monarch Gott ist; und das große Gesetz, das in 
dieser Republik herrscht, ist ( — nicht „der Wille Gottes"): in 
der Welt für das Wohl schlechthin zu sorgen, soviel wir 
können. Das ist untrüglich, vorausgesetzt, daß es eine Vor- 
sehung gibt, die alle Dinge in Verfassung hält. 306 

Es trägt die Gottidee die Moral auf ihren Gipfel. 307 Sie 
ist das Postulat, daß es eine Herrschaft des Guten und 
Gerechten an sich selbst gebe; in ihr ist das Fundament aller 
unserer Hoffnungen auf eine Vorsehung gelegt. "° Vorsehung 
heißt nichts als eine Kontinuität der Menschheit, eine Sozietas 
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in der Unendlichkeit der sittlichen Idee, in dem asymptotischen 
Sieg der Gesetzesspontaneität der Vernunft über innere und 
äußere Naturvergewaltigung. 

Unsere Darstellung führte vom Gottesbeweis auf das 
Postulat. In der Genesis der Gedanken jedoch bedeutet dieses 
vielmehr den unerschöpflichen Nährboden aller jener vergeb- 
lichen Anstrengungen. Erhebt sich das Sittliche in der Art 
seines Problems über alle kausal bestimmte Natur, so ist es 
doch auf diese als auf sein Mittel angewiesen; nur vermittelst 
der Natur vermag das sittliche Wollen zur „Praxis des Lebens" 
den Zugang zu gewinnen. Dieser „Übergang von Idee zu 
Existenz", von „hypothetischer zu absoluter Wahrheit" bleibt 
im Sittlichen ewig Versuch; es ist uns nur eine asymptotische 
Annäherung, keine Darstellung einer vollkommensten Republik 
des Geistes beschieden. Diesem Versuch einer Art Realisierung, 
dieser „hypothetischen Wahrheit" des Sittlichen in Hinsicht 
aller Praxis des Lebens, wollte der Gottesbeweis das Fun- 
dament „absoluter Wahrheit" kraft des theoretischen Instru- 
mentes unterbauen. So verstanden verliert der Gottesbeweis 
den Sinn des Primären und damit das Abstoßende eines dog- 
matischen Eifers. Es bleibt alsdann auch das ein ehrwürdiger 
Gedanke, Gott als Schöpfer der Naturmannigfaltigkeit zu er- 
weisen. Denn, weil die Natur sein Geschöpf war, dadurch 
besaß er das Mittel, das Reich der Natur für ein Reich sitt- 
licher Wesen bereit zu machen. 

So schließen wir: Die Leibnizsche Gottesidee bedeutet ein 
Postulat des Sittlichen, die Idee des Garanten eines messiani- 
schen Reiches von dieser Welt. — 
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(Leibniz, Philosoph. Schriften I— VII [Gerhardt], Berlin.) 

1 II 562 s. 1697. Nicaise. Die Betrachtung der göttlichen Weisheit in 
der Ordnung der Dinge ist nach meiner Ansicht das größte Ziel der 
Philosophie. 

2 IV 260 1. 1671 (?) an Honor. Fabr. Die Beweise der Geometer sind 
unbezweifelbar , und nicht zu jeder Gewißheit (cer^itudo) ist es er- 
forderlich, daß wir wissen, Gott sei (gegen Cartesius). 

8 IV 43 8 «- D'e notwendigen Wahrheiten sind auf dem Prinzip des 
Widerspruches und auf der Möglichkeit und Unmöglichkeit der Wesen- 
heiten selbst gegründet, ohne dabei auf den freien Willen Gottes oder 
der Geschöpfe Rücksicht zu nehmen. 

4 III 592 i«. 1716. Bourguet. Die Ideen oder Wesenheiten (essences) 
sind alle gegründet auf einer Notwendigkeit, die unabhängig von der 
Weisheit ist, von der Paßlichkeit (convenance) und von der Wahl; aber 
die Existenzen hängen davon ab. 

5 VI 42310.7. 1710? Theod. Anhang III. Ist es z.B. etwa eine Folge 
des göttlichen Willens, oder ist es nicht vielmehr eine Folge der Natur 
der Zahlen, daß gewisse Zahlen für eine größere Anzahl genauer Tei- 
lungen geeigneter sind als andere? 

ß VI 103 1 \ 1710. Theod. Und selbst wenn man von der 
Mitwirkung Gottes absähe, ist doch alles in der Ordnung der 
Dinge vollkommen miteinander verbunden, denn es kann nichts 
geschehen ohne eine Ursache, die gehörigermaßen geeignet ist, die 
Wirkung hervorzubringen. Und das gilt nicht weniger von den willent- 
lichen Handlungen als von allen andern. 

7 IV 327 t. 1681? Mit Recht ist Descartes getadelt worden, daß er 
zu den Wahrheiten, die er anfänglich meinte zurückweisen zu müssen, 
auch die zählte, deren Gegenteil tatsächlich einen Widerspruch ein- 
schließt. Denn wie die inneren Erfahrungen (interna experimenta) das 
Fundament aller Wahrheiten des Erfahrungsdatums („der Tatsache", 
facti), so ist das Prinzip des Widerspruches das Prinzip aller Wahrheiten 
der Vernunft (rationis, „des Denkens"), und wird dies aufgehoben, so 
wird jegliche Schlußtätigkeit (ratiocinatio, „logische Tätigkeit", „Denken") 
aufgehoben und jede Urteilsbildung (colligere) über Gott oder irgend- 
eine andere Sache ist unmöglich. Daher war es höchst absurd, zu 
behaupten, daß die mathematischen Wahrheiten nicht für 
sicher gehalten werden könnten ohne vorher Gott erkannt 
zu haben, so sehr daß die, welche den Scharfsinn Cartesius* kannten, 
hier irgendeinen unglücklichen Kunstgriff argwöhnten. 
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8 IV 314*. 1680? Descartes verwarf das Argument für die Gottheit 
aus der Vorsehung und den eines Weisen würdigen Zwecken der Dinge, 
und an Stelle der für die Fassungskraft leichteren Argumente setzte er 
lediglich metaphysische. Ich weiß nicht, in welcher Absicht bezweifelte 
er sogar die ersten, am meisten offenbaren Behauptungen (assertioncs), 
als wenn nichts für gewiß gehalten werden könnte, als nur die voraus- 
gesetzte Existenz Gottes, von dem keiner glauben wird, daß er 
es selbst geglaubt hat; oder als wenn sogar die Wahrheit von der 
Willkür (arbitrium) Gottes abhinge, so daß durch seinen Willen 
(voluntas) statthätte, daß die 3 Winkel des Dreiecks = 2 R sind. Er scheint 
damit haben sagen wollen, daß es einen Urheber in den Dingen gäbe: 
Gott, von dem Spinoza, ihn (Gott) mißbrauchend behauptete, daß in 
den Dingen nur eine Substanz sei, eben dieser Gott, d. h. für ihn: die 
Natur des Weltalls, dessen übrige Dinge: Modi sind, wie die Figuren 
die Modi der Materie. Cartesius behauptete sogar, daß die Materie nach 
und nach alle Formen annehme, so daß nichts so Unverträgliches gedacht 
werden kann, das nicht irgend einmal und irgendwo im Universum 
anzutreffen wäre, dessen Folge ohne Zweifel die ist, daß jeder Begriff 
(ratio) von Weisheit und Schönheit (um nicht Vorsehung zu erwähnen) 
aufgehoben wird, obgleich ich ihm selbst diese Konsequenz nicht zumuten 
möchte noch als von ihm bemerkt hoffe. 

9 VI 51 17 10. Theod. Dessenungeachtet bleibt es immer wahr, 
daß die Naturgesetze der zeitweiligen Aufhebung (Dispensation) durch 
den Gesetzgeber unterworfen sind, während die ewigen Wahrheiten, wie 
z. B. die geometrischen , durchaus keine Ausnahme gestatten , und der 
Glaube ihnen daher nicht widersprechen darf. Aus diesem Grunde kann 
es keinen unwiderleglichen Einwand gegen die Wahrheit geben. 

10 VI 65"-". 1710. Theod. Ich für meinen Teil gestehe, daß ich 
denen, welche behaupten, einer Wahrheit könnten unwiderlegliche Ein- 
wände begegnen, nicht beistimmen kann, denn ist ein Einwand etwas 
anderes als ein Argument, dessen Schlußsatz (conclusio) unserer These 
widerspricht? 

11 VI 641« -11. 1710. Theod. Es kann eine Wahrheit nie gegen die 
Vernunft sein, und weit entfernt, daß ein von der Vernunft bestrittener 
und widerlegter Glaubenssatz für „unbegreiflich" erklärt werden dürfte, 
darf man vielmehr sagen, daß nichts leichter zu begreifen, nichts offen- 
barer sei, als seine Widersinnigkeit. 

12 VI 64 »•-»•. 

13 II 412*. 1710. Bosses. Wäre doch das Attribut der Unbegreifbar- 
keit allein Gott eigentümlich, so hätten wir eine größere Hoffnung, die 
Natur kennen zu lernen, aber zu wahr ist es, daß es keinen Teil der 
Natur gibt, der von uns vollkommen erfaßt werden könnte, und dies 
beweist sogar der Umkreis (xeQix<x>Qt]ai<;) der Dinge. 

14 (Cf. Zitat 63.) IV 285 1680. (Philipp.) Noch mehr: dieser Gott 
Descs würde selbst nicht einmal Verstand haben. Denn wenn die 
Wahrheit selbst nur von dem Willen Gottes und nicht von der Natur der 
Dinge abhinge, .und da der Verstand (entendement) notwendig vor dem 
Willen (ich rede von der Priorität der Natur, nicht der Zeit) ist, so 
würde der Verstand Gottes vor der Wahrheit der Dinge sein und folglich 
keine Wahrheit zum Objekt haben. Ein derartiger Verstand ist ohne 
Zweifel nichts als eine Chimäre und folglich wäre es nötig, Gott nach 
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der Weise Spinozas als ein Wesen zu begreifen, das weder Verstand noch 
Willen hätte, das aber alles gut oder schlecht ohne Unterschied hervor- 
bringt, da es indifferent bezüglich der Dinge ist und folglich kein Grund 
(raison) vorliegt, der es mehr nach der einen als nach der andern Seite 
geneigt macht. 

lä VI 614 ii. 171$. Monad. Indessen darf man sich nicht mit einigen 
Philosophen einbilden, daß die ewigen Wahrheiten, weil sie von Gott 
abhängig sind, willkürlich seien und von seinem Willen abhängen. 

1« VI 313 t. 17*0. Theod. Die Ideen hat Gott nicht durch einen Akt 
seines Willens hervorgebracht, so wenig wie die Zahlen und Figuren und 
— mit einem Worte — alle die „möglichen Wesenheiten" (cssences 
jossibles), die man für ewig und notwendig halten muß, denn sie finden 
sich im idealen Gebiete des Möglichen , d. h. im göttlichen Verstände. 
Gott ist also keineswegs Urheber der Wesenheiten , insoweit diese nur 
Möglichkeiten sind; es gibt aber nichts Tatsächliches (actuel), dem er 
nicht das Dasein bestimmt und gegeben hat. 

17 1257*. 1677. Wir dürfen die Vollkommenheit des Willens Gottes 
nicht so weitfassend fingieren, daß er das wollte, was der Intellekt 
nicht faßt. — Auch in Gott ist der Intellekt von Natur früher als 
der Wille, weil Gott nichts will, was er nicht versteht und vieles ver- 
steht , was er nicht will. Der Wille ist eine Art Folge des Intellekts. 
Es will Gott nämlich, von dem er einsieht, daß es das Vollkommenste 
ist. Einen Willen einzuführen, der nicht den Intellekt des Gewollten 
zugrunde legt, ist ein Spiel mit Worten. 

18 I 256. 1677. „Gott hat bestimmt, daß der Kreis möglich sei!" Diese 
Worte scheinen mir bloße Redensarten zu sein. Denn was heißt das? 
Erkannte er den Kreis oder nicht, als er dieses Dekret in die Öffent- 
lichkeit gab? Ich glaube, er erkannte ihn; denn der Intellekt ist von 
Natur aus früher als der Wille oder der Wille setzt den Intellekt voraus. 
Zweitens: als er ihn verstand, erkannte er den Kreis doch wohl klar 
und distinkt. Nach Früherem ist alles möglich, was klar und distinkt 
erkannt wird (sei es nun von Gott oder von uns!). Also ist die Möglich- 
keit des Kreises von Natur früher als ein derartiges Dekret Gottes. 

Kurz: Der Wille Gottes setzt das Einsehen (den Intellekt) 
der zu wollenden Sache voraus; der Intellekt schließt die Möglich- 
keit der intelligierten Sache ein. Also setzt der Wille die Möglichkeit 
der zu wollenden Sache voraus. Wenn jemand was anderes sagt, so 
verstehe ich ihn nicht, gelindest gesagt. 

IV 259 ». 167 1. 

VI 341 "-11. 

10 I 253. 1677. Ich weiß, daß es Cartesius' Ansicht ist, daß die Wahr- 
heit der Dinge abhängt vom göttlichen Willen; was mir, wie ich gestehe, 
immer absurd - geschienen hat. Denn so wird selbst die Notwendigkeit 
der göttlichen Existenz und selbst die Notwendigkeit des göttlichen 
Willens von dem göttlichen Willen abhängen; und so wird etwas von 
Natur Früheres auch etwas als es selbst Späteres sein. 

Außerdem gibt es jenes einzige Prinzip aller notwendigen Wahr- 
heiten: daß das Gegenteil in den Begriffen enthalten ist. So kann in 
den geometrischen Lehrsätzen gezeigt werden, daß sie das Gegenteil 
einschließen. Weil aber die Unmöglichkeit (incompossibilitas) von Ent- 
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gegengesetztem nicht abhängt vom göttlichen Willen, so folgt, daß die 
Wahrheit nicht von ihm abhängt. Denn wer sagt, a sei nicht non-a, 
weil Gott es dekretiert habe? 

20 VII 311 um 1690. Wenn es keine ewige Substanz gäbe, so würde 
es keine ewigen Wahrheiten geben; daher wird gleichfalls hieraus Gott 
glaubhaft gemacht (probatur), der die Wurzel der Möglichkeit ist, denn 
sein Geist ist gerade die Region der Ideen oder (sive) Wahrheiten. Es 
ist aber ein großer Irrtum, daß die ewige Wahrheit und die Güte der 
Dinge von dem göttlichen Willen abhingen , weil jeder Wille das Urteil 
des Verstandes über die Güte (bonitas) voraussetzt. 

21 IV 427«. 1686. Metaphys. Ich bin weit entfernt von der Ansicht 
derjenigen , die annehmen , daß die Werke Gottes nur gut seien durch 
diesen bloß formellen Grund, „daß Gott sie gemacht habe". Denn wenn 
es so wäre, daß Gott, im Bewußtsein, er sei ihr Urheber, sie nur ge- 
macht hätte, um sie hernach zu betrachten und um sie gut zu finden, 
nach dem Zeugnis der heiligen Schrift, die sich dieser Anthropologie (!) 
nur zu bedienen scheint, um uns erkennen zu lassen, daß ihre Vorzüglich- 

. keit sich offenbart aus ihrer bloßen Betrachtung, selbst dann kann man 
aus dieser ganz nackten Angabe, die die Dinge auf ihre Ursache bezieht, 
keinerlei Reflexion anstellen. 428*. Auch wenn man sagt, nicht daß 
die Dinge gut sind durch irgendeine Regel der Güte, sondern gut sind 
allein durch den Willen Gottes, so zerstört man, wie mir scheint, ohne 
es zu wollen, alle Liebe zu Gott und allen seinen Ruhm .... 428 
Die ewigen Wahrheiten der Metaphysik und der Geometrie und folglich 
auch die Regeln der Güte, der Gerechtigkeit und Vollkommenheit, 
sind nicht Wirkungen bloß des Willens Gottes, sondern sind Folgen 
seines Verstandes, der keineswegs von seinem Willen abhängt, nicht 
mehr wie seine Wesenheit. 
II 491«. 1686. 

22 IV 2741t. 1677. Molanus. Ich halte den folgenden Satz Descartes' 
für sehr gefährlich: daß die Materie alle Formen, deren sie fähig ist, 
sukzessive annimmt. Dies scheint mir aber sehr unpassend gesagt, es 
sei durch göttlichen Willen so eingerichtet, daß ein Dreieck als Winkel- 
summe 2 R hat, oder daß ein Kreis von allen Figuren mit gleichem 
Umfang die am meisten fassende (capacissima) ist. Als wenn Gott dies 
dem Kreise gleich wie ein Privilegium gegeben hätte, das er auch auf 
das Quadrat hätte übertragen können. Ich glaube aber zu verstehen, 
durch welches Argument er dazu verleitet ist. Er hatte nämlich als 
Kriterium der Wahrheit aufgestellt: unsere klare und distinktc Perzcption. 
Wenn es also wahr ist, daß der Kreis von den Figuren mit demselben 
Umfang die das meiste fassende ist, so kann die Kenntnis nur daher 
kommen, daß wir diese seine Eigenschaft klar und distinkt perzipieren. 
Wenn also früher Gott unsere Natur so gebildet hätte, daß das Gegen- 
teil von uns klar und distinkt perzipiert würde, so wäre das Gegenteil 
wahr gewesen. Diese Ansicht wird von mir nichts weniger als gebilligt. 

28 IV 520 m_j. 1698. Sehen wir indessen einmal nach, ob das System 
der Gclegenheitsursachen in der Tat kein beständiges Wunder voraus- 
setzt. Man verneint dies, weil Gott diesem Systeme zufolge nur nach 
allgemeinen Gesetzen handeln würde. Das gebe ich zu , allein meiner 
Meinung nach genügt das nicht, um die Wunder zu beseitigen: wenn 
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Gott deren auch fortwährend verrichtete, so würden es nichtsdesto- 
weniger Wunder bleiben, sobald man nur das Wort nicht im volkstümlichen 
Sinne als Bezeichnung für eine seltene und Verwunderung erregende 
Sache, sondern im philosophischen Sinne als Bezeichnung für das nimmt, 
was die Kräfte der Geschöpfe übersteigt. Es reicht nicht hin, wenn 
man sagt, daß Gott ein allgemeines Gesetz aufgestellt habe, denn neben 
dem Beschlüsse bedarf es noch eines natürlichen Mittels zur Ausführung 
desselben, d. h. das, was geschieht, muß aus der von Gott den Dingen 
verliehenen Natur erklärt werden können. Die Naturgesetze sind nicht 
so willkürlich und gleichgültig (arbiträr und indifferent), wie verschiedene 
Leute sich einbilden. 

24 III 31 5'. 1707. Burnett. Ich billige es nicht, wenn man will, daß 
die Wahrheiten , die man mit Recht ewige nennt, von dem arbitrium 
oder dem bon plaisir Gottes abhängen. 

25 VI 106 * _T . 1710. Theod. Mein Zweck ist, die Menschen von den 
falschen Ideen zu befreien, die Gott als einen absoluten Herrscher dar- 
stellen, der eine despotische Macht anwendet und wenig geeignet und 
wenig würdig ist, geliebt zu werden. 

26 IV 329 *. 1680? „Desc. hat nicht leugnen wollen, daß von Gott 
einander Widersprechendes bewirkt werden könnte." Aber wenn Gott 
uns nicht täuschen kann, so kann er durchaus nicht Widersprechendes 
bewirken, was nämlich mehr ein Täuschen wäre als zu bewirken, daß 
etwas, was ein evidentes Sein ist, nicht sei. Und welchen Nutzen hätte 
die Wahrheit, wenn sie neben der Falschheit stehen kann? 

27 III 54 1687. Bayle. Das bon plaisir Gottes ist geregelt durch 
seine Weisheit, und die Gcomctcr würden beinahe ebenso überrascht 
sein zu sehen, daß in der Natur derartige Unregelmäßigkeiten passieren, 
wie eine Parabel zu sehen, auf die man (nicht) die Eigenschaften der 
Ellipse mit einem unendlich entfernten Brennpunkte anwenden könnte. 

28 III 529*. 171 1. Hartsocker. Ein Teil meiner neuen Schlüsse hängt 
von einem großen genügend bekannten Prinzip ab, das aber nicht genug 
ins Auge gefaßt wird: sc. daß nichts ohne ein genügendes „Warum?" 
oder besser ohne einen bestimmenden Grund geschieht. Kraft dieses 
Prinzips, das uns über unsere Vorgänger hinausführt, wechselt Gott nie- 
mals Willen und Verrichtung, ohne gewichtigen Grund dazu zu haben. 
Und wenn die Sache, um die es sich handelt, eine einförmige und ein- 
fache Natur hat, so sind wir imstande (so armselige Geschöpfe wir auch 
sind) zu urteilen, ob es dafür einen Grund geben kann oder nicht. 
Wenn der Wille Gottes ganz allein [ganz für sich] [liberum arbitrium] sich 
betätigte, ohne daß in den Naturen der Geschöpfe der Grund dieses 
Willens läge, noch die Art und Weise, wie er sich betätigt, so wäre 
das ein ganz unverhülltes Wunder, wenig passend in die Philo- 
sophie. 

2ft III 532 s. 1712. Hartsocker. Der Wille Gottes ist kein genügendes 
Warum in den natürlichen Dingen, wenn sich nicht Gründe des Wollens 
in dem Gegenstände und mit der Ordnung der Natur im Einklang stehende 
Mittel finden, um diesen Willen auszuführen. Diese „primitiven Qualitäten" 
sind gewöhnlich die Asyle entweder der Unwissenheit, verborgen unter 
einem schönen Namen, oder der Faulheit, weil es viel leichter ist, die 
Forschung zu begrenzen und sich mit wenig Aufwand aus der Affairc zu 
Coben und Natorp, Philosophische Arbeiten I 14 
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ziehen, oder endlich der Zuversichtlichkeit, mit deren Hilfe den Dingen 
auf den Grund gekommen zu sein man sich Beifall klatscht, anstatt daß 
die Natur, welche die Unendlichkeit ihres Urhebers ausdrückt, derartige 
Schranken nicht duldet, bei denen unser Geist Halt zu machen sucht. 

80 V 362». 1705. Nouv. Ess. Die Seele ist es, welche diese [sc. Lust, 
Schmerz, oder (allgemein) das Gefühl in uns] sich selbst erzeugt, ent- 
sprechend dem, was in der Materie vorgeht. Und einige tüchtige Männer 
unter den Neueren fangen an, sich dahin zu erklären, daß sie die Gelegcn- 
heitsursachen nur so, wie ich, verstehen. Dies nun vorausgesetzt, so ge- 
schieht (hierbei) nichts Inintelligibles, außer daß wir nicht allen Inhalt 
unserer verworrenen Perzeptionen, welche selbst das Unendliche enthalten 
und der Ausdruck der in den Körpern vor sich gehenden Einzelheiten 
(dctails) sind, uns klarmachen können. Was ferner die freie Willkür (bon 
plaisir) des Schöpfers betrifft, so ist sie, wie man sagen muß, dergestalt 
den Naturen der Dinge gemäß geordnet, daß sie nur das hervorbringt 
und erhält, was diesen (Dingen) entspricht und sich durch ihre Naturen 
wenigstens im allgemeinen erklären läßt, — denn das einzelne übersteigt 
oft unsere Kräfte , sowie etwa die Arbeit und das Vermögen , die Sand- 
körner eines Berges nach der Ordnung von Figuren zu legen, obwohl 
es dabei nichts Schwieriges aufzufassen gibt, als die Menge. 

363 \ Wenn diese Erkenntnis als Totalität (en eile memc) uns ent- 
ginge und wir nicht einmal den Grund der Beziehungen der Seele und 
des Körpers im allgemeinen begreifen könnten, wenn endlich Gott 
den Dingen zufällige (accidcntelle), von ihren Naturen abgeson- 
derte und mithin der Vernunft im allgemeinen fremde (eloignees de la 
raison en general) Vermögen gäbe, so würde dies eine Hintertür sein, jene 
gar zu verborgenen Qualitäten, welche kein Geist verstehen kann, 
zurückzubringen und jene kleinen, grundlosen Geister von Fähigkeiten 

Et quidquid schola ßttxit otiosa 
die dienstbaren Geisterlein, welche wie die Götter auf dem Theater oder 
die Feen im Amadis erscheinen und wenn es nötig ist, alles, was ein 
Philosoph verlangen kann, ohne Umstände und Werkzeuge verrichten. 
Aber den Ursprung davon dem Wohlgefallen (bon plaisir) Gottes zuzu- 
schreiben, das scheint auf den, der die oberste Vernunft ist, bei 
welchem alles geregelt, alles in Verbindung ist, nicht besonders zu 
passen. Solches Wohlgefallen würde sogar weder ein Wohl noch ein 
Gefallen sein, wenn nicht zwischen der Macht und der Weisheit Gottes 
ein beständiger Parallelismus stattfände. 

81 V 4801t. 1705. Allerdings gibt Gott den Glauben stets nur, wenn das, 
was er glauben macht, auf Vernunft gegründet ist, andernfalls würde er 
die Mittel zur Erkenntnis der Wahrheit zerstören und dem Enthusiasmus 
Tür und Tor öffnen; aber es ist nicht nötig, daß alle diejenigen, welche 
diesen göttlichen Glauben haben, diese Gründe erkennen, und noch 
weniger, daß sie sie immer gegenwärtig haben. 

82 I 254. 1677. Ich erwarte, daß ihr sagt, es werde eine Welt geben, 
in der das Ganze kleiner ist als sein Teil und in der der Winkel im 
Halbkreis ein spitzer, und dieses sei übereinstimmend mit der Vollkommen- 
heit Gottes; denn er werde mehr Realität in dieser Weise im Wollen 
haben, als wenn er nur eine (Welt) von beiden haben wollte. 

Denn da er ja alles, was er will, kann, so konnte er gewiß auch 
dieses wollen .... 
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Und gesetzt, Gerechtigkeit und Güte hänge absolut von dem Gut- 
dünken Gottes ab, so wird eine Welt sein können, in der die Frommen 
verdammt und die Bösen geschützt werden. 

88 V 33 1700. (Ich kann schließen,) daß also die Erkenntnis einer 
Proposition, die mir, ich weiß nicht wie, in den Kopf kommen, nicht also 
gleich ein Merkmal ist, daß sie von Gott komme. Noch viel weniger 
ist eine starke Einbildung, daß diese Einbildung wahr sei, ein gewisses 
Merkmal , daß sie von Gott komme, oder auch daß sie wahr seie. Man 
mag einem solchen Einfalle den Namen eines Gesichts oder des Lichts 
geben, so ist's doch nichts mehr als eine Crcdulität und Confidentz. 
Denn wenn von einem Vortrage gehandelt wird, dessen Wahrheit sie 
sich eingebildet haben, ohne zu erkennen, daß er wahr sei, so kann 
es hier nicht heißen sehen, sondern gläuben, man mag auch einer 
solchen Einbildung vor einen Namen geben, welchen man wolle. 

84 V 341. 1700. Derowegen mercket Herr Locke gar wohl an, daß, 
wenn das Licht, welches ein jeder in sich zu haben meyne, und welches 
auf diesen Fall nichts als eine Macht seiner eigenen Einbildung ist, ein 
Beweis wäre, daß die Sache, welche man sich eingebildet, von Gott 
käme, so müßte man schließen, daß alle widrige Meinungen das Recht, 
vor göttliche Eingebungen zu passieren, haben könnten. 

85 III 620*. 1714. Remond. Die divinatorischen Künste sind allesamt 
nichts als bloße (Täuschungen) Betrügereien. 

86 V 503 ,0 . 1705. Aber diese Notwendigkeit, an die Lehren der 
Kirche zu glauben, erheischt nur eine vernünftige Neigung, sich belehren 
zu lassen und verpflichtet nach den gelehrtesten katholischen Kirchen- 
lehrern nicht unbedingt zur Zustimmung. 

87 V 477 Theoph: Ich stimme Ihnen durchaus bei, wenn Sic ver- 
langen , daß der Glaube auf der Vernunft gegründet sei : warum sollten 
wir sonst die Bibel dem Koran oder den alten Büchern der Brahmancn 
vorziehen? 

88 V 35 10 . 1700. Gott, sagt Locke, vernichtet den Menschen nicht, 
wenn er einen Propheten machet. 

89 IV 358 •. 1680. Animadvcrs. in Principia Cart. Ad artic. 13 (Quo 
sensu reliquarum rerum cognitio a Dei cognitione dependcat). Es scheint 
Gott hier für ein gewisses Schauspiel oder Gepränge herbeigerufen zu 
werden; ich schweige nämlich davon, daß jene fremdartige Fiktion oder 
Zweifelei, ob wir zum Irrtum sogar in dem Evidentesten geschaffen seien, 
keinen bewegen darf, weil dem die Natur der Evidenz entgegen- 
steht und weil das Gegenteil durch die Erfahrungen des 
ganzen Lebens bezeugt wird; und wenn einmal dieser Zweifel 
von Rechts wegen in Gang gebracht werden könnte, so würde 
er durchaus unüberwindlich sein und sogar dem Cartesius selbst 
und jedem andern, wie immer Evidentes Herbeischaffenden sich stets 
entgegenstellen: hiervon, sage ich, will ich schweigen; aber das muß 
jedem klar sein, daß weder dieser Zweifel eintritt, wenn 
Gott geleugnet wird, noch gehoben wird, wenn Gott zuge- 
lassen wird. Denn wenn auch kein Gott existierte, und bliebe es nur 
möglich, daß wir existierten, so würden wir deswegen nicht weniger 
fähig zum Wahren sein; und mag Gottes Sein eingeräumt werden, so 
folgt deshalb nicht, daß es nicht ein dem Irrtum zugängliches (verfallenes) 

14* 
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und unvollkommenes Geschöpf gebe, besonders, weil dessen Unvoll- 
kommenheit nicht angeboren, sondern vielleicht durch eine große Sünde 
hereingebrochen sein könnte , wie es die christl. Theologen betreffs des 
Ursprungs der Sünde meinen, also könnte dieses Übel nicht Gott auf- 
gewälzt werden. Obgleich aber Gott hier nicht passend eingeführt 
scheint, so meine ich doch, aber in anderer Weise, daß die wahre 
Erkenntnis Gottes das Prinzip der höheren Weisheit sei; Gott ist näm- 
lich nicht weniger primäre Ursache als auch letzter Grund (ultima ratio) 
der Dinge; und die Dinge werden nicht besser als aus ihren Ursachen 
und Gründen erkannt. 

IV 344 *. Aber man muß nicht dulden, daß unsere Modernen uns die 
Metaphysik zerstören, um die eigentliche Physik (Physique particuliere) aus- 
zuschmücken (zu vervollkommnen^, und uns die Moral und die Theologie 
umstürzen, worauf einige ihrer Meinungen zu führen scheinen. Denn 
wenn man behauptet, daß die ewigen Wahrheiten der Geometrie und 
der Moral und folglich auch die Regeln der Gerechtigkeit, der Güte 
und Schönheit die Wirkung einer freien oder willkürlichen Wahl des 
Willens Gottes sind, so scheint es, daß man ihm seine Weisheit und seine 
Gerechtigkeit oder vielmehr den Verstand und den Willen nimmt, indem 
man nur eine gewisse, maßlose Macht übrig läßt, aus der alles hervorgeht, 
ein Wesen, das vielmehr den Namen „Natur" als den Gottes verdient; denn 
wie ist es möglich, daß sein Verstand (dessen Gegenstand die Wahrheiten 
der Ideen sind, die in seiner Essenz eingeschlossen sind) abhängen 
könnte von seinem Willen? Und wie kann er einen Willen haben, der die 
Idee des Guten nicht zum Objekt, sondern (nur) zu seiner Wirkung hat? 

Und indem die Zweckursachen aus der Physik verbannt werden 
(außer daß man sich dadurch des Mittels beraubt, einige schöne Wahr- 
heiten abzuleiten, die man nur durch die Zwecke gefunden hat) scheint 
es, daß es vergebens und nur so obenhin geschieht, daß man eine 
oberste Intelligenz vorangestellt hat, wenn man sich ihrer nicht bedient, 
sondern nur der Notwendigkeit der Materie, und wenn man, anstatt zu 
sagen, daß die Augen gemacht seien zum Sehen, behauptet, daß man 
sehe, weil man zufällig gerade: Augen habe; eine Ansicht, die eine ge- 
fährliche Gotteslästerung enthält. Die Wirkung muß erklärt werden 
durch die Kenntnis der Ursache; und ist sie intelligent, so muß man 
die Betrachtung der Zwecke einführen, die sie bei den Instrumenten 
gehabt hat, deren sie sich bediente. 

40 IV 299«. 1680? Molanus? Der Gott Descartes' hat weder Willen 
(volontö) noch Verstand (entendement), weil er nach Descartes nicht 
das Gute zum Gegenstand des Willens hat, noch das Wahre als Objekt 
des Verstandes. Auch will er nicht, daß sein Gott nach einem Zwecke 
handele, und deshalb schließt er von der Philosophie die Untersuchung 
(Aufsuchung, Recherche) der Zweckursachen aus unter dem schlauen 
Vorwand, daß wir nicht fähig seien, die Absichten Gottes zu wissen, 
während Plato so schön gezeigt hat, daß, wenn Gott der Urheber der 
Dinge und nach der Weisheit handelt, die wahrhafte Physik in der 
Kenntnis der Zwecke und Verwendungen (usages) der Dinge liegt; 
denn die Wissenschaft ist die Kenntnis der Gründe (raisons), und die 
Gründe von dem, was durch den Verstand gemacht worden ist, sind 
die Zweckursachen oder Absichten dessen, der sie gemacht hat, die 
ersichtlich sind aus der Verwendung (usage) und der Funktion der Dinge; 
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deshalb ist die Betrachtung des Gebrauches der Teile in der Anatomie 
so nützlich. 

41 II 168 '«. 1699. 

42 II 259 *. 1703. Volder. Weil Gott (als der Vollkommenste^ auf 
naturgemäße Weise handelt, in der Vernunft und Ordnung sein muß, so 
muß von ihm gesagt werden, daß er Grundsätze (prineipia) der Ver- 
änderung (mutationum) hervorgebracht habe, damit das Spätere aus dem 
Früheren geschlossen werden kann. 

43 IV 427 ' (cf. Zitat 70). 

44 II 12 n . 1686. Gott tut nichts ohne Ordnung; es ist sogar un- 
möglich sich Ereignisse einzubilden, die nicht regulär wären. 

45 V 23 l *. 1696. Ich unterscheide hier nicht die praktischen Wahr- 
heiten von den spekulativen : es bleibt immer dasselbe. Und wie man 
sagen kann, daß dies eine der offenbarsten Wahrheiten ist, daß eine 
Substanz, deren Wissen und Macht unendlich sind, verehrt werden muß, 
so kann man auch sagen, daß sie von Anfang an aus dem Licht hervor- 
geht (emaniert), das mit uns geboren ist, damit wir auf sie unsere Auf- 
merksamkeit richten können. 

4« VI 611. 

47 V 232 j*. 1705. Das Gute ist, daß das, was aus Gottes allgemeiner 

Gesetzgebung stammt, der Natur oder der Vernunft entspricht. 

4M VI 67 i*_i7. 1710. Thcod. Und das Licht der Vernunft ist nicht 

weniger eine Gabe Gottes als das Licht der Offenbarung. 

41) VI 262 

50 V 35 u . 1700. Wenn Gott haben will, daß wir die Wahrheit einer 
Sache erkennen sollen, so läßt er uns diese Wahrheit entweder durch 
ordentliche Wege der natürlichen Vernunft sehen, oder aber er gibt uns 
zu erkennen, daß es eine Wahrheit sei, die wir seiner Autorität wegen 
annehmen müssen, indem er uns durch gewisse Merkmale, die die Ver- 
nunft nicht verwerfen kann, überzeugt, daß sie von ihm komme. 

51 IV 285 •. 1680 an Philippi. Alles in der Physik auf mechanische 
Weise erklären wollen, das ist weder ein Verbrechen noch eine Gott- 
losigkeit, da Gott alles gemäß den Gesetzen der Mathematik gemacht 
hat, d.h. gemäß den ewigen Wahrheiten, die der Weisheitsgegenstand 
sind (die das Objekt einer Weisheit sind). 

52 IV 4261t.«. 16S4. Was die Streitfrage anlangt, ob wir alles in Gott 
schauen (eine sehr alte Anschauung, die, im guten Sinne verstanden, 
nicht gänzlich zu verachten ist), oder aber ob wir auch eigene Ideen 
haben, so muß man wissen, daß es notwendig ist, wenn wir auch alles 
in Gott schauten, daß wir doch auch selbeigenc Ideen haben, d. h. nicht 
gleichsam gewisse .Bilderchcn, sondern Affektionen oder Modifikationen 
unseres Geistes, dem entsprechend, was wir in Gott wahrnehmen würden: 
denn beim Sich -Einstellen von anderen und anderen Gedanken vollzieht 
sich in unserem Geiste eine Änderung, während die Ideen der nicht 
wirklich von uns gedachten Dinge in unserm Geiste sind wie die Ge- 
stalt des Herkules im rohen Marmor. In Gott muß aber notwendiger- 
weise nicht bloß wirklich (actu) die Idee der absoluten und unend- 
lichen Ausdehnung, sondern auch die Idee jeder beliebigen Gestalt 
bestehen, die ja nichts anderes ist als eine Modifikation der unbedingten 
Ausdehnung. 
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58 III 660 *. 1715. Rcmond. Es ist zu bedenken, daß sowohl in dem 
System Malebranches als auch in meinem Gott allein das unmittelbare 
äußere Objekt der Seelen ist, das auf sie einen reellen Einfluß ausübt. 
Und obgleich die vulgäre Schulmeinung andere Einflüsse vermittels ge- 
wisser „species" (espeecs?) zuläßt, von denen sie glaubt, daß die Objekte 
sie in die Seele schicken, hört sie nicht auf anzuerkennen, daß alle unsere 
Vollkommenheiten eine beständige Gabe Gottes sind und eine beschränkte 
Teilhaberschaft an seiner unendlichen Vollkommenheit. Was genügt, 
um zu beurteilen, daß das, was an Wahrem und Gutem noch in unseren 
Kenntnissen steckt, eine Emanation des Lichtes Gottes ist, und in diesem 
Sinne kann man sagen, daß wir die Dinge in Gott sehen. 

54 VI 593». 1707. Entretien. Ich bin davon überzeugt, daß Gott das 
einzige unmittelbare äußere Objekt der Seelen ist, weil sonst keines außer- 
halb der Seele vorhanden, das unmittelbar auf die Seele wirkte. Und 
unsere Gedanken sind mit alledem, was in uns ist, sofern es irgend 
Vollkommenheit enthält, ohne Unterbrechung durch seine fortgesetzte 
Operation hervorgebracht. Insofern also wir unsere endlichen Voll- 
kommenheiten von den seinigen, unendlichen empfangen, werden wir 
unmittelbar affiziert (bestimmt, sommes affectes), und daher wird unser 
Geist unmittelbar durch die ewigen Ideen, die in Gott sind, affiziert, 
wenn unser Geist Gedanken hat, die sich darauf beziehen und die daran 
teilhaben. Und in diesem Sinne können wir sagen, daß unser Geist alles 
in Gott sieht. 

55 I 3831«. 1686. Man kann hinzufügen, daß Gott es auch ist, der 
allein eine unmittelbare Wirkung auf uns ausübt auf Grund unserer 
fortgesetzten Abhängigkeit. Man kann also sagen, daß Gott allein oder 

• was in ihm ist, unser unmittelbarer Gegenstand ist, der außer uns(hors 
de nous) ist, wenn dieser Begriff des „Objekts" für ihn paßt. 

5ß VI 51 g_4- cf. VI 27 u . 1710. Thcod. Seine Güte und seine Gerechtig- 
keit, ebenso wie seine Weisheit, unterscheiden sich nur dadurch von der 
unsrigen, daß sie unendlich vollkommener sind. 

57 VI 559 »•. 1704. Jaquelot. Alles, was im göttlichen Geist distinkt 
ist, ist konfus und unvollkommen in dem unsrigen. . 

58 V 378*. Wenn Gott uns eine Wahrheit offenbart, so erlangen wir 
diejenige, welche seinem Verstände innewohnt, denn obgleich zwischen 
seinen und unsern Ideen ein unendlicher Unterschied stattfindet , so- 
wohl was Vollendung als was Umfang anbetrifft , so bleibt doch immer 
wahr, daß wir in derselben Beziehung (dans le meme rapport) mit ihm 
übereinstimmen. Also muß man die Wahrheit in diese Beziehung (rapport) 
setzen, und wir können zwischen den von unserem Belieben unabhängigen 
Wahrheiten und zwischen den Ausdrücken (expressions) unter- 
scheiden, welche wir, wie es uns gut scheint, „erfinden". 

59 VII 291 *. Man kann sagen, daß die Geister (mentes) die primären 
Einheiten der Welt seien, und die nächsten Ebenbilder des ersten Seien- 
den , weil die Vernunft (rationcs) notwendige Wahrheiten distinkt per- 
zipieren kann, d. h. Gründe (rationes), welche das erste Seiende bewegen 
und das Universum formen mußten. 

00 IV 461 7. >686. Allein die Geister sind ihm zum Bilde gemacht und 
gleichsam von seiner Rasse oder Kinder des Hauses (legitime Kinder). 
«1 VII 541 ,l . 
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IV 553 u. 1702. Die Summe meines Systems kommt darauf 
hinaus, daß 

1. jede Monade eine Konzentration des Universums ist und 

2. jeder Geist eine Nachahmung der Gottheit, daß 

3. sich das Universum in Gott nicht allein konzentriert rindet, son- 
dern auch vollkommen ausgedrückt (exprimd); 

4. aber in jeder erschaffenen Monade findet sich nur ein Teil distinkt 
ausgedrückt, der mehr oder weniger groß ist nach Maß der mehr oder 
weniger hervorragenden Seele, und alles übrige, das unendlich ist, ist 
nur in konfuser Weise ausgedrückt. 

5. Aber in Gott ist nicht nur die Konzentration, sondern auch die 
Quelle des Universums. Er ist das primitive Zentrum, aus dem alles 
übrige hervorgeht (emaniert), und wenn etwas aus uns außerdem (de 
nous au dehors) hervorgeht, so geschieht es nicht unmittelbar, sondern 
weil er von Anfang an die Dinge unseren Wünschen hat anpassen wollen. 

6. Wenn man sagt, daß jede Monade, Seele, jeder Geist ein be- 
sonderes Gesetz empfangen hat, so muß man hinzufügen, daß es nur 
eine Variation des allgemeinen Gesetzes ist, das das Weltall regelt. 

62 IV 55314. 1702. 
«8 VI 621 

64 III 121 is. 1696. Basnage. Ich mache einen unendlichen Unterschied 
zwischen denen, die nur Erfahrungen geben und denen, die darin ver- 
borgene Gründe entziffern und die sozusagen zum Rate Gottes ge- 
hören. 

65 II 1241t. 1687. 

66 III 261 1. 1699. Burnett. Manche können zu den sicheren Erkennt- 
nissen, die uns den obersten Urheber bewundern und lieben lassen, 
durch Erfahrungen (Experimente) beisteuern, welche die Materialien 
bilden; aber die, welche hieraus Nutzen ziehen können, wie Newton, 
um den großen Bau der Wissenschaften vorwärts zu bringen, und die das 
Innere entziffern können, gehören im wahren Sinne des Worts zum 
Geheimen Rate Gottes und alle andern arbeiten nur für sie. 

2. Kapitel. 

67 I 254. 1677. Der göttliche Wille folgt aus der Notwendigkeit 
der Dinge, weil auch die Existenz Gottes aus der Notwendigkeit der 
Dinge folgt oder aus Gottes Essenz: denn Gottes cssentia kommt mit 
der Notwendigkeit der Dinge überein. 

68 III 590». 1716. Bourguet. Die Lehre, daß die moralischen Wahr- 
heiten von dem Willen Gottes abhängen, hat mir immer außerordentlich 
widervernünftig geschienen. 

69 IV 259*. 1671 an Honor. Fabri. Die Wesenheiten (essentiae) der 
Dinge hängen nicht von der Willkür Gottes ab, sondern von seiner 
Wesenheit; ist das der Fall, so ist offenbar, daß sogar die Idee des Guten 
und Gerechten gleichfalls nicht von Gottes Willkür (arbitrio) abhängt, 
obgleich die Schöpfung der guten und vollkommenen Dinge aus Gottes 
Willkür hervorgegangen ist, aber nicht Wesenheiten, sondern Dinge 

werden ja erschaffen Wenn also nicht in den Ideen an sich selbst 

die Güte (bonitas) enthalten ist, ist gewiß auch in Gott keine Weisheit, 
die nichts anderes als die Wissenschaft des Guten ist. Ja, wenn die 
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Naturen der Dinge und die Wahrheiten von der Willkür Gottes abhingen, 
wie könnte man ihm Wissenschaft oder gar Willen zuschreiben! Denn 
ein Wille verlangt durchaus irgendwelchen Intellekt; nämlich es kann 
keiner wollen, als unter dem Gesichtspunkte des Guten (nisi sub ratio ne 
boni). Aber der Intellekt verlangt irgendein Intclligiblcs, d. h. irgendeine 
Natur. Wenn also alle Naturen von dem Willen herrühren, so wird auch 
der Intellekt vom Willen stammen. Wie verlangt also der Wille den 
Intellekt? Dies alles macht es, daß ich fürchte, daß Descartcs' Gott 
etwas ganz anderes gewesen ist, als wofür er gehalten wird. 

70 VI 71 j. 1710. Theod. Ebensowenig darf man sagen, daß das, was 
wir Gerechtigkeit nennen, in bezug auf Gott nichts sei, daß er der 
absolute Herr aller Dinge sei so weit, daß er die Unschuldigen verdammen 
könne, ohne gegen seine Gerechtigkeit zu verstoßen, oder endlich, daß 
die Gerechtigkeit in bezug auf ihn etwas Willkürliches sei: dies sind 
verwegene und gefährliche Ausdrücke. 

I 258 ,2 . 1677. Diese Ansichten und Wendungen halte ich nicht nur 
für sinnlos, sondern auch für gefährlich: Sic führen nämlich einen Gott 
ein, der nicht der Liebe würdig ist; denn er kann weder. gut noch ge- 
recht genannt werden, wenn kein konstanter Grund (ratio) der Güte und 
Gerechtigkeit in ihm ist, den er nicht selbst an Stelle des Gutdünkens 
gesetzt haben würde. Auch verdiente er nicht gelobt zu werden wegen 
dessen, was er getan hat; denn wenn er wegen dessen, was er getan hat, 
verdiente gelobt zu werden, so folgt, daß das, was er getan hat, besser sei, 
als wenn er es anders gemacht hätte, was gegen die Hypothese ist, welche 
behauptet, dadurch selbst, daß er es gemacht, werde es gut. Außerdem 
ist Gott nicht einmal Urheber seiner Natur .... 

VI 614 •». 

71 IV 284*. 1680 an Philippi. Die wahrhafte Philosophie muß uns 
eihen Begriff von der Vollkommenheit Gottes geben, der uns in Physik 
und in der Moral dienen kann und ich meine, daß man nicht nur nicht 
die Zweckursachen von der physikalischen Betrachtung ausschließen 
darf, wie Cartesius es part. 1 art. 28 behauptet, sondern daß vielmehr 
alles durch sie bestimmt (determiniert) wird, weil die wirkende Ursache 
der Dinge intelligent ist, da sie Willen hat und folglich auf das Gute 
tendiert, was ebenso sich von der Ansicht Descartes' entfernt, der meint, 
daß die Güte, die Wahrheit und die Gerechtigkeit nur dadurch sind, 
daß Gott sie durch einen freien (libre) Akt seines Willens eingesetzt hat, 
was sehr befremdlich ist. Denn wenn die Dinge gut oder schlecht sind 
nur durch einen Effekt des Willens Gottes, so würde das Gute nicht 
ein Motiv seines Willens sein, weil es später als sein Wille ist. Und sein 
Wille würde ein gewisses absolutes Dekret (Geheimbeschluß) ohne Grund 
(raison) sein; hier sind seine eignen Worte: Resp. ad object. sext. n. 8 = 
Dem, der auf die Unermeßlichkeit Gottes sein Augenmerk richtet, ist offen- 
bar, daß durchaus nichts sein könnte, was nicht von ihm abhinge, nicht nur 
nichts Daseiendes (subsistens), sondern auch keine Ordnung, kein Gesetz, 
kein Grund (ratio) des Wahren und Guten, sonst wäre er nämlich nicht 
durchaus indifferent gewesen in der Erschaffung des Erschaffenen 
[(Leibn.): Er wäre also indifferent bezüglich der Dinge, die wir gerecht 
und ungerecht nennen; und wenn es ihm gefallen hätte, eine Welt zu 
schaffen, in der die Guten für immer unglücklich und die Schlechten 
(d. h. die, welche die andern nur zu vernichten suchen) glücklich wären, 



Digitized by Google 



8 9 ] 



Der GottesbcgrilT bei Leibniz 



! 9 I 



so würde dies gerecht sein. Also können wir nichts über die Gerechtig- 
keit Gottes versprechen und vielleicht hat er Sachen auf eine Weise 
gemacht, die wir ungerecht nennen, weil es in bezug auf ihn keinen 
Begriff des Gerechten gibt und wenn es geschieht, daß wir unglücklich 
wären trotz unserer Frömmigkeit oder wenn unsere Seele mit dem 
Körper vergehen würde, so würde auch dies gerecht sein; er fährt fort:] 
Denn wenn irgendein Grund (ratio) dieses Guten per ordinationem vor- 
hergegangen wäre, so würde er ihn determiniert haben zu dem, was am 
besten zu tun wäre [(Leibn.) ohne Zweifel, und dies ist das Fundament 
der Vorsehung und aller unserer Hoffnungen, daß es nämlich etwas Gutes 
und Gerechtes an sich selbst gäbe und daß Gott, da er die Weisheit 
ist, selbst nicht verfehlt, das Beste zu wählen]. Sondern weil er sich 
vielmehr zu dem determiniert hat, was nun getan werden muß, deswegen 
sind die Dinge, wie es in der Genesis heißt, sehr gut — das heißt: der 
Grund (ratio) ihrer Güte hängt davon ab, daß er sie so hat machen 
wollen . — . . . Nach diesen Worten ist es unnütz von Güte und von 
der Gerechtigkeit Gottes zu reden und die Vorsehung wird nur eine 
Chimäre sein. . . . Denn welcher Wille, der nicht das Gute zum Gegen- 
stand oder zum Motiv hat? 

7*2 VI 337 *. 1710. Theod. Spinoza ist mit Recht gegen eine absolute 
Macht der Selbstbestimmung, d. h. ohne irgendwelchen Grund: eine solche 
kommt nicht einmal Gott zu. Aber er hat unrecht, wenn er glaubt, daß 
eine Seele, eine einfache Substanz, auf natürlichem Wege erzeugt 
werden könne. 

73 VI 315*"* 1710. Theod. Sein Wille ist immer gefesselt und kann 
es nur sein durch das Beste. Gott kann nie einen besonderen ursprüng- 
lichen (primitiven) Willen haben, d. h. einen Willen, der von den all- 
gemeinen Gesetzen oder Willcnsbetätigungcn unabhängig wäre — ein 
solcher Wille würde vernunftwidrig sein. 

VII 77*. Wer glaubt, daß Gott etwas ohne Ursach tue, d.i. aus 
einem solchen Wohlgefallen, so keine Regel, noch Grund, noch Abschen 
hat (ex absoluto bencplacito, ex libertate indifferentiae), der hält Gott 
nicht vor vollkommen. 

74 VI 403.. 1710? Theod. Anhang III (King). Die Idee Gottes ent- 
steht in der unsrigen durch die Beseitigung der Grenzen unserer Voll- 
kommenheiten. 

75 VI 27 ,J -u. 1710. Theod. Die Liebe ist derjenige Affekt, welcher 
bewirkt, daß wir an den Vollkommenheiten des geliebten Gegenstandes 
Vergnügen finden, und nichts ist vollkommener, nichts entzückender 
(plus charmant) als Gott. Um ihn zu lieben, genügt es, seine Voll- 
kommenheiten ins Auge zu fassen, und dies ist leicht, weil wir deren 
Ideen in uns selbst vorfinden. Die Vollkommenheiten Gottes sind die 
nämlichen wie die unserer Seele, nur daß Gott dieselben in unbegrenztem 
Maße besitzt: er ist ein Ozean, von dem wir nur Tropfen empfangen 
haben — in uns lebt einiges Vermögen, einiges Wissen, einige Güte, 
in Gott aber sind diese Dinge völlig vorhanden. Ordnung, Ebenmaß 
und Harmonie entzücken uns, die Musik und die Malerei sind Proben 
davon; Gott ist ganz Ordnung, er bewahrt stets die Richtigkeit der Ver- 
hältnisse und bewirkt die universelle Harmonie: alle Schönheit ist ein 
Ausfluß seiner Strahlen. 
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76 VI 70u_io. 1710. Thcod. Das allgemeine Recht (le droit universel) 
ist für Gott und für die Menschen dasselbe. 

77 IV 427 u . 1686. Gott handelt, im Besitze der höchsten und unend- 
lichen Weisheit, auf die vollkommenste Weise, und zwar nicht nur im 
metaphysischen, sondern auch im moralischen Sinne gesprochen. 

78 VI 423 1710? Theod. Anhang III (King). Da Gottes Verstand 
vollkommen, seine Gedanken immer distinkt und seine Neigungen immer 
gut sind, so kann er nie umhin, das Beste zu tun; während wir dagegen 
durch den falschen Schein (apparence) des Wahren und des Guten ge- 
täuscht werden können. 

79 VII 332*. 1710. Der Mensch ist von Gott bestimmt zu einem viel 
erhabenerem Zwecke, nämlich zur societas mit ihm selbst, und deshalb 
(w egen der Harmonie der Reiche der Natur und der Gnade) ist 
zu behaupten, daß die menschlichen Seelen eins mit einem gewissen 
organischen Körper erhalten werden. 

80 VII 77 »•. Wer Gott liebet, gehorchet seinen Willen so ihm bewust. 
Wer Gott liebet, liebet alle. 

81 VII 510 1«. 1712. Im Sittlichen ist Gott zugleich Lehrer (doctor) und 
Gesetzgeber (lcgislator); denn er kann nicht anders als das lehren, was 
recht ist, indem (dum) er das Licht der Vernunft in uns anzündet, und 
kann nicht anders als dem eine Strafe bestimmen, was gemein ist, so 
lange er alles in vollkommenster Weise lenkt. 

82 II 124 11. 1687. Was „Geister", d. h. Substanzen, die denken, betrifft, 
die fähig sind , Gott zu erkennen und ewige Wahrheiten zu entdecken, 
so glaube ich, daß Gott sie Gesetzen gemäß regiert, die von denen ver- 
schieden sind, mit denen er die übrigen Substanzen lenkt. Denn 
da alle Formen der Substanzen das ganze Weltall ausdrücken, so kann 
man sagen, daß die tierischen Substanzen vielmehr die Welt als Gott 
ausdrücken, daß aber die Geister vielmehr Gott als die Welt aus- 
drücken. Auch regiert Gott die tierischen Substanzen nach materiellen 
Gesetzen der Kraft oder der Bewegungsvermittelungen (des Communica- 
tions du mouvement), aber die Geister nach geistigen (spirituellen) Ge- 
setzen der Gerechtigkeit, deren die andern unfähig sind. Und deshalb 
kann man die tierischen Substanzen materielle nennen, weil die Ver- 
waltung (oeconomie), die Gott in Hinsicht auf sie beobachtet, die eines 
Werkmeisters oder Maschinisten ist, aber in bezug auf die Geister 
erfüllt Gott die Funktion eines Fürsten oder Gesetzgebers, die unend- 
lich erhabener ist. Und da Gott in bezug auf diese materiellen Sub- 
stanzen nur das ist, was er in bezug auf das All ist, nämlich der all- 
gemeine Urheber der Wesen, so nimmt er eine andere Rolle an hin- 
sichtlich der Geister, die ihn erkennbar macht als bekleidet mit 
Willen und moralischen Qualitäten, weil er selbst ein Geist 
ist, und wie einer unseresglcichcn, bis zu dem Grade eines Ein- 
tritts mit uns in eine Gesellschaftsverbindung, von der er das Haupt ist. 
Und diese Gesellschaft oder allgemeine Republik der Geister unter diesem 
Einzelherrscher ist der edelste Teil des Weltalls, zusammengesetzt aus 
so vielen kleinen Göttern unter diesem großen Gott. Denn man kann 
sagen, daß die geschaffenen Geister sich von Gott nur in dem Mehr oder 
Weniger, wie das Endliche vom Unendlichen unterscheiden. Und man 
kann wahrhaftig versichern, daß das ganze Weltall nur gemacht ist, um 
zum Schmuck und zum Glück dieser Stadt Gottes zu dienen. Deshalb ist 
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alles derart angelegt, daß die Gesetze der Kraft oder die rein materiellen 
Gesetze zusammenwirken im ganzen Weltall, um die Gesetze der Ge- 
rechtigkeit oder der Liebe auszuführen, daß nichts den Seelen schaden 
könnte, die in der Hand Gottes sind, und daß alles zum größten Wohle 
derjenigen auslaufen muß, die ihn lieben. 

VII 1061. Das Prinzip der Gerechtigkeit ist das Wohl der Gesell- 
schaft (socictö) oder besser: das allgemeine Wohl (le bien gcneral), denn 
wir alle sind ein Teil der universellen Republik, davon Gott der Monarch 
ist, und das große Gesetz, das in dieser Republik herrscht, ist, in der 
Welt so viel Gutes zu schaffen, als wir vermögen. . . Es ist also für 
sicher zu halten, daß, jemehr ein Mensch Gutes getan hat, oder wenigstens 
nach allen seinen Kräften versucht hat, es zu tun, um so mehr er 
glücklich sein wird. 

83 VI 621 1. 171$. Monad. Gott steht im Verhältnis eines Fürsten zu 
seinen Untertanen und sogar eines Vaters zu seinen Kindern. 

84 IV 460 1686. Metaphys. Um durch natürliche Gründe zu urteilen, 
daß Gott nicht nur unsere Substanz, sondern auch unsere Person immer 
erhalten wird, muß man die Moral mit der Metaphysik verbinden; d. h. 
man muß Gott nicht nur als das Prinzip und die Ursache aller Substanzen 
und aller Wesen betrachten, sondern auch als Haupt (chef) aller Personen 
und intelligenten Substanzen, und als den absoluten Monarchen des voll- 
kommensten Staates (cit£) oder der vollkommensten Republik. . 

85 VI 605 

86 VII 30711. 1697. Die Geister stehen dem Bilde des höchsten Ur- 
hebers am nächsten und verhalten sich zu ihm nicht bloß (wie alle 
übrigen Dinge) wie Maschinen zu ihrem Erbauer, sondern auch wie 
Bürger zu ihrem Fürsten. 

87 VII 316*. Gott ist nämlich so Ursache der Dinge wie König der 
Geister, und da er selbst Geist ist, so pflegt er eine besondere Gesellschaft 
(socictas) mit ihnen. Jeder einzelne Geist ist der Ausdruck des göttlichen 
Ebenbildes (imago), denn es kann gesagt werden, daß die übrigen Sub- 
stanzen mehr das Universum ausdrücken, die Geister mehr Gott. 

HS VII 761. Wer das gemeine Beste nicht sucht, gehorcht Gott nicht. 
80 VII 77 ». Gott gehorchen ist: seine Ehre und gemeines Beste 
suchen. 

00 VI 230 t-t. >7io. Theod. Der göttliche Verstand braucht keine Zeit, 
um die Verknüpfung (liaison) der Dinge zu erkennen. Alle Verstandes- 
handlungen (raisonnements) sind in Gott im höchsten Grade (in eminenter 
Weise) enthalten und beobachten in seinem Verstände unter sich 
eine Ordnung wie in dem unsern: bei ihm ist dies jedoch nur eine 
natürliche Ordnung und natürliche Priorität (.igorrgor rf} qrt'c«/, 
während bei uns eine zeitliche Priorität (xoottQov xoöf t)ftäi) stattfindet. 

01 V 232". 1705. Ich für mich würde vorziehen, als Maßstab des 
moralischen Guten und der Tugend die unveränderliche Vernunftregel 
zu nehmen, welche aufrechtzuerhalten Gottes Amt ist. Auch kann 
man versichert sein, daß durch seine Vcrmittclung jedes moralische Gut 
ein physisches wird, oder wie die Alten sagten, daß jedes honestum 
ein utile sei. 

02 VII Uli». Weilen wenn kein Gott wäre, nicht allein nichts 
wirklich sich befinden würde, sondern auch nichts möglich wäre, und 
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also Wahres und Gutes mit einander vernichtet würden, so kann man 
wohl sagen, das Wahre sei das, so mit dem Verstände, und das Gute 
das, so mit dem Willen Gottes, als des Urwesens, übereintrifft. 

93 VII 305 •. 1697. Gott, durch welchen das, was sonst nur etwas 
Eingebildetes (imaginaria) sein würde, realisiert wird, wie man regel- 
widrig aber treffend fbarbare sed significanter) sagt. 

91 VII 304». 1697. „Die Möglichkeiten oder Wesenheiten vor und außer 
der Existenz sind nur etwas Eingebildetes (Imaginäres) oder Erdachtes, 
also kann kein Grund für das Existieren in ihnen gesucht werden.'' — 
Darauf erwidere ich, daß weder jene Wesenheiten, noch die nach 
ihnen benannten ewigen Wahrheiten etwas Erdachtes (Fiktives) sind, 
sondern sozusagen in einer Region der Ideen bestehen, nämlich in 
Gott selbst, dem Quell jeder Wesenheit und der Existenz alles übrigen. 

95 II 44 ». 1686. „Bloß mögliche Substanzen sind nur Chimären." (Arnaud) 
Ich bleibe dabei, daß es keine andere Realität in den bloß möglichen Dingen 
gibt, als es die ist, die sie im göttlichen Verstand haben. — Wenn ich 
von Möglichkeiten spreche, so bin ich zufrieden, wenn man wahre Be- 
hauptungen daraus bilden kann. Z. B. wenn es keineswegs ein voll- 
kommenes Quadrat in der Welt gibt, so würden wir doch nicht aufhören 
zu sehen, daß es keineswegs einen Widerspruch einschließt. Und wenn 
man gänzlich das bloß Mögliche zurückweisen würde, so würde man 
den Zufall zerstören; denn wenn nur das möglich ist, was Gott tat- 
sächlich geschaffen hat, so würde das, was Gott geschaffen hat, not- 
wendig sein in dem Fall, daß Gott beschlossen hat, irgendetwas 
zu erzeugen. 

1)6 VI 497 '*- 17 . 1702. Es ist also nötig, daß der Grund (Raison) oder 
die bestimmende universelle Ursache, dadurch die Dinge gerade so und 
nicht anders sind und gewesen sind, außerhalb der Materie ist, weil 
sogar die Existens der Materie davon abhängt und es nicht in ihrem 
Begriff enthalten ist, daß sie die Existenz bei sich führe. Und zum 
Zwecke der Verknüpfung aller Teile der Natur wird dieser letzte Grund 
der Dinge allen gemein und universell sein, und das nennt man Gott. 
97 III 347 ». 1704. 

9S VI 226 1710. Theod. Meines Erachtens bewirkt der göttliche 
Verstand die Realität der ewigen Wahrheiten, obgleich Gottes Wille 
keinen Anteil daran hat. Jede Realität muß in etwas Daseiendem be- 
gründet sein. Freilich kann ein Atheist Gcomcter sein; aber wenn es 
keinen Gott gäbe, würde es keinen Gegenstand der Geometrie geben. 

99 V 141 n-«. 1705. Indessen muß man Gott rücksichtlich des Raumes 
die Unmeßlichkeit zuschreiben, welche auch den unmittelbaren Wirkungen 
Gottes Teile und Ordnung gibt. Er ist die Quelle der Möglichkeiten 
wie der Existenzen; der einen durch seine Wesenheit, und der anderen 
durch seinen Willen. So hat der Raum wie die Zeit ihre Realität nur 
von ihm, und er kann das Leere ausfüllen, wenn es ihm gut scheint. In 
dieser Hinsicht ist er also überall. 

100 IV 292 1680? an Sophie v. Hannover? Ich habe erkannt, daß die 
wahre Metaphysik nicht sehr verschieden ist von wahrer Logik, d.h. 
von der Erfindungskunst im allgemeinen, denn tatsächlich ist die Meta- 
physik die natürliche Theologie, und derselbe Gott, der die Quelle aller 
Güter ist, ist auch das Prinzip aller Erkenntnisse. Und zwar deshalb, 
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weil die Idee Gottes in sich das absolute Wesen (etre) einschließt, d. h. 
das Einfache (simple), das in unseren Gedanken vorkommt, von dem 
alles, was wir denken, seinen Ursprung erhält. 

101 VI 614'. 1715. Monad. Auch ist Gott nicht bloß die Quelle der 
Existenzen, sondern auch die Quelle der Wesenheiten (essences), soweit 
sie wirklich sind oder soweit Reelles in der Möglichkeit enthalten ist. 

102 VI 440 «-•. 1710. Causa Dei. Die Möglichkeit der Dinge, wenn 
sie nicht wirklich bestehen, hat eine Realität, die in der göttlichen 
Existenz begründet ist: denn wenn Gott nicht wäre, würde auch nichts 
Mögliches sein. Die Möglichkeiten sind von Ewigkeit her in den Ideen 
des göttlichen Verstandes enthalten. 

103 VII 266 .. 

104 III 572 7 . 1714. Bourguet. Die Idee des Möglichen setzt not- 
wendig die Idee der Existenz eines Seins voraus, das das Mögliche 
hervorbringen kann. Aber die Idee des Möglichen setzt keineswegs 
die Existenz etwa dieses Seins voraus. Denn es genügt, daß ein Sein, 
das die Sache hervorbringen kann, möglich sei, damit die Sache möglich 
sei. Allgemein gesprochen: damit ein Sein möglich sei, genügt es, daß 
seine wirkende Ursache (causa efficiens) möglich sei; ich nehme die 
oberste causa efficiens aus, die tatsächlich existieren muß. Aber das 
gehört in ein anderes Kapitel, daß nichts möglich sein würde, wenn 
nicht das notwendige Sein existierte. Das ist der Fall, weil die Realität 
des Möglichen und der ewigen Wahrheiten auf etwas Reelles und Exi- 
stierendes gegründet sein muß. 

105 II 42 i*. 1686. Le pays des possibles c'est ä dirc son enten- 
dement. 

VI 348 1 — 350 5 . 1710. Theod. Gott ist die einzige prinzipale Ursache 
der reinen und absoluten Realitäten oder der Vollkommenheiten: causae 
secundae agunt in virtutc primae. Wenn man aber unter den Realitäten 
die Begrenzungen und Privationen (Beraubungen) versteht, so kann man 
sagen, daß die zweiten Ursachen zur Hervorbringung dessen mitwirken, 
was beschränkt ist. 

100 II 362*. 170S. Bosses. Unter dem Namen „Welt" verstehe ich 
die ganze, in Ewigkeit vorwärtsgehende Reihe der Dinge, nämlich 
von dem früheren Teile her oder in den zukünftigen hin, die nicht 
eine Schöpfung ist, sondern etwas Unendliches, ein Quasi-Aggregatum. 
Ich räume aber ein, daß es eine vollkommenste Schöpfung nicht gibt. 

107 VI 107 ,# — 14. 1710. Theod. Ich nenne Welt die ganze Folge und 
die ganze Sammlung der bestehenden Dinge, damit man nicht sage, daß 
mehrere Welten zu verschiedenen Zeiten und an verschiedenen Orten 
bestehen konnten ; denn diese müßten alle zusammen für eine Welt oder, 
wenn man will, für ein Universum gerechnet werden. 

108 II 324*. 1706. Bosses. Gott ist selbgenügsam (sufficiens sibi) und 
Ursache der Materie und alles anderen ; daher ist er nicht anima mundi, 
sondern Autor. 

109 VI 497 »•- 17 (s. Zitat 96). 

110 VII 289'. 1. Es ist ein Grund (ratio) in der Natur vorhanden, 
warum etwas eher als nichts existiert. Das ist die Konsequenz jenes 
großen Prinzipes, daß nichts ohne Grund geschieht; ebenso gehört es 
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sich auch, daß es dafür, warum dies eher als etwas anderes existiert, 
einen Grund gibt. 

2. Dieser Grund muß in irgendeinem realen Sein oder Ursache 
liegen. Ursache ist nämlich nichts anderes, als ein realer Grund, und 
keine Wahrheiten von Möglichkeiten und Notwendigkeiten (oder der 
Möglichkeiten, die im Entgegengesetzten negativ sind) würden etwas 
bewirken, wenn nicht die Möglichkeiten in einer tatsächlich existenten 
Sache ihr Fundament hätten. 

3. Dies Seiende (ens) aber muß notwendig sein, weil sonst wiederum 
außer ihm eine Ursache aufgesucht werden müßte, warum es eher exi- 
stiert als nicht, was gegen die hypothesis ist. Es ist also jenes 
Seiende die ultima ratio der Dinge, und pflegt mit einem Worte Gott 
genannt zu werden. 

4. Es gibt also eine Ursache, warum Existenz die Nicht-Existenz 
überwiegt, oder das notwendige Seiende ist das Existenzschaffende 
(existentificans). 

5. Diejenige Ursache aber, welche macht, daß etwas existiert, oder, 
daß die Möglichkeit Existenz fordert, macht auch, daß alles Mögliche 
einen conatus zur Existenz habe, weil ein Grund der Beschränkung 
(restrictio) auf gewisse Möglichkeiten in Universalen nicht aufgefunden 
werden kann. 

6. Daher kann man sagen, alles Mögliche ist im Begriff zur 
Existenz überzugehen (existiturire), soweit es nämlich in einem tat- 
sächlich (actu) notwendig (necssario) existierenden Seienden sein Funda- 
ment hat, ohne welches Seiende es keinen Weg gibt, daß das Mögliche 
in ein Tatsächliches (actum) übergehe. 

7. Hieraus aber folgt nicht, daß alles Mögliche existiere ; es würde 
allerdings folgen, wenn alles (überhaupt) Mögliche untereinander möglich 
wäre (compossibilia essent). 

8. Aber weil manches mit manchem andern unverträglich ist, so 
folgt, daß gewisses Mögliches nicht zur Existenz gelangt, und eines 
ist mit dem andern nicht nur hinsichtlich derselben Zeit, sondern auch 
für das Weltall (oder: allgemein, in Universum) unverträglich, weil in 
dem Gegenwärtigen das Zukünftige enthalten ist. 

9. Indessen folgt aus dem Zusammenstoß (conflictus) aller nach 
Existenz verlangenden Möglichkeiten wenigstens das, daß die Reihe von 
Dingen existiert, durch die die größte Menge existiert, oder die größte 
Reihe alles Möglichen. 

10. Auch ist diese Reihe allein eine determinierte, wie unter den 
Linien die gerade, unter den Winkeln der rechte, unter den Figuren die 
am meisten fassende, nämlich der Kreis oder die Kugel. Und wie wir 
eine Flüssigkeit aus einem Naturwillen (sponte naturae) sich in kugeligen 
Tropfen sammeln sehen, so besteht in der Natur des Universums die am 
meisten fassende Reihe. 

11. Es besteht also das Vollkommenste, weil es nichts anderes als 
die Menge an Realität ist. 

12. Ferner ist die Vollkommenheit nicht allein in der Materie zu 
suchen, oder (sive) in dem die Zeit und den Raum Erfüllenden, dessen 
Quantität in jeder beliebigen Weise dieselbe gewesen wäre, sondern in 
der Form und Verschiedenheit (varietas;. 
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13. Woraus schon folgt, daß die Materie nicht uberall sich ähnlich 
(similis) ist, sondern durch die Formen wird sie unähnlich gemacht; sonst 
würde nicht die größtmögliche Menge Abwechselung (varietas) erlangt 
werden, um davon zu schweigen, was ich anderswo bewiesen habe, daß 
sonst keine verschiedenen (diversa: qualitativ und örtlich!) Phänomene 
zum Existieren gelangen würden. 

14. Es folgt auch, daß die Reihe vorgewogen hat, durch welche 
die größte distinkte Denkbarkeit (Kogitabilität) entstehen würde. 

15. Ferner: eine distinkte Denkbarkeit (Kogitabilität) gewährt der 
Sache Ordnung und dem Denkenden Schönheit. Ordnung ist nämlich 
nichts anderes als die distinkte Beziehung (Relation) von-Mehrerem. Und 
Verwirrung (Konfusion) liegt vor, wenn zwar ein Mehreres vorhanden, 
aber es keinen Grund gibt, das eine von dem einen zu unterscheiden. 

16. Hierdurch werden Atome aufgehoben und im allgemeinen die 
Körper, in denen kein Grund vorliegt, den einen beliebigen Teil vom 
andern zu unterscheiden. 

17. Und es folgt im allgemeinen, daß die Welt ein xöo/hx;, ein des 
Schmuckes Volles, oder (sive) so gemacht ist, wie es dem Intclligierendcn 
am meisten Genüge tut. 

111 II 182». 1699. Volder. Eine Auswahl findet nach meiner Ansicht 
statt unter verschiedenen möglichen Systemen, nicht unter verschiedenen 
Weisen, dasselbe vollständige (plenum) System hervorzubringen. Das 
Gute, die Vollkommenheit , die Ordnung, möchte ich glauben, besteht 
durch nicht weniger klare Gründe (rationibus) als die Zahlen und Figuren. 
Stelle dir vor, ein Dreieck solle gezeichnet werden, aber kein weiterer 
Grund sei gegeben, durch das die Art des Dreiecks bestimmt wäre: 
ohne Zweifel wird ein gleichseitiges gezeichnet. 

112 VI 255 *-*. 17 10. Theod. Der Beschluß zu schaffen ist frei: Gott 
ist zu allem Guten geneigt (porte), das Gute, und sogar das Beste macht 
ihn geneigt zum Handeln, aber es zwingt ihn nicht; denn seine Wahl 
macht das vom Besten Verschiedene durchaus nicht unmöglich, es be- 
wirkt nicht, daß das, was Gott unterläßt, einen Widerspruch enthält. 
IIB II 56 «. 1686. Wenn nur das „möglich" wäre, was Gott tatsächlich 
schafft, so würde das, was Gott schafft, notwendig sein, und wollte Gott 
irgend etwas schaffen, so könnte er nur dieses allein schaffen, ohne die 
Freiheit der Wahl zu haben. 

114 VII 30411. 1697. Es entsteht eine Welt, durch welche die größte 
Hervorbringung des Möglichen geschieht. 

Auf diese Weise haben wir also schon eine physische Notwendigkeit, 
die aus einer metaphysischen hervorgeht ; denn wenn auch die Welt nicht 
metaphysisch notwendig ist, so, daß das Gegenteil einen Widerspruch 
oder logischen Widersinn enthielte, so ist sie doch physisch notwendig 
oder in der Weise bestimmt , daß das Gegenteil eine Unvollkommenheit 
oder einen moralischen Widersinn enthält. Wie aber die Möglichkeit 
das Prinzip derWesenheit ist, so ist die Vollkommenheit oder 
der Grad der Wesenheit (durch welchen möglichst vieles zusammen mög- 
lich [compossibilia] ist) das Prinzip der Existenz. 

llo VI so 1 ». 1710. Die physische Notwendigkeit beruht auf der 
moralischen Notwendigkeit, d.h. auf der seiner Weisheit würdigen 
Wahl des Weisen. 
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110 VI 3191«. 3. 1710. Theod. Gleichzeitig habe ich auch entdeckt, daß 
die Gesetze der Bewegung, wie sie sich tatsächlich in der Natur vor- 
finden und durch die Erfahrung bewahrheitet werden, allerdings nicht 
unbedingt beweisbar sind wie es ein Lehrsatz der Geometrie sein würde 
— aber das ist auch nicht nötig. Sic entspringen nicht gänzlich dem 
Prinzipe der Notwendigkeit, sondern sie entspringen dem Prinzipc der 
Vollkommenheit und der Ordnving: sie sind eine Wirkung der Wahl und 
der Weisheit Gottes. Ich kann diese Gesetze auf mehrere Arten beweisen, 
muß dabei aber immer etwas voraussetzen, was nicht von unbedingt 
geometrischer Notwendigkeit ist. Daher sind diese schönen Gesetze ein 
wunderbarer Beweis für das Dasein eines mit Einsicht (intelligenten) 
und Freiheit begabten Wesens. 

117 I 148". Ein Einzelnes wird nicht vom anderen bestimmt, da der 
Progreß ins Unendliche geht; andernfalls wird es nämlich tatsächlich 
unbestimmt bleiben, wie weit man auch gehe; aber eher wird alles ein- 
zelne von Gott bestimmt. Und nicht ist das Spätere (Einzelne) die volle 
Ursache des Früheren, sondern eher schafft Gott das Spätcrc so, daß es 
mit dem Früheren verbunden wird gemäß den Regeln der Weisheit. 
Wenn wir das Frühere auch die bewirkende Ursache des Späteren 
nennen, so wird umgekehrt das Spätcrc in gewisser Weise der Zweck 
des Ersteren sein bei denjenigen, die voraussehen, daß Gott einem 
Zwecke gemäß arbeite. 

118 I 149 it. Spinoza: Die Dinge konnten auf keine andere Weise oder 
Ordnung von Gott hervorgebracht werden als sie hervorgebracht sind. 
Leibn.: Dieser Lehrsatz ist so, wie er bewiesen wird, wahr und falsch. 
Nach der Hypothese des göttlichen Willens, der das Beste auswählt oder in 
vollkommenster Weise handelt, hat gewiß nur diese Welt hervorgebracht 
werden können, betrachtet man aber die Natur für sich selbst allein, so 
hätte sie auch anders hervorgebracht werden können. Wir sagen ähn- 
lich, daß die gefestigten (confirmatos) Engel nicht sündigen können, un- 
beschadet ihrer Freiheit; sie könnten es wohl, wenn sie es wollten; sie 
wollen aber nicht. Sie hätten wollen können, absolut gesprochen ; aber 
nach dem bestehenden Stande der Dinge können sie nicht mehr wollen. 

Richtig erkennt unser Autor (Sp.) auch in der Anmerkung an, daß 
etwas auf zwei Weisen (modis) ein Unmögliches werde, entweder 
weil es sich mit sich selbst verwickelt oder weil keine äußere Ursache 
gegeben wird, die geeignet ist, es hervorzubringen. 

In der zweiten Anmerkung leugnet er, daß Gott alles betreibe unter 
dem Gesichtspunkt des Guten. Kein Wunder, daß er ihm den Willen 
leugnet, und er meint die zu treffen, welche der Ansicht widersprechen, 
daß Gott dem Fatum unterworfen sei, während er doch selbst gesteht, 
daß Gott alles betreibe unter dem Gesichtspunkt des Vollkommenen. 

119 VII 3901t. 171 5. (Gott das Wählen abzustreiten, weil er immer 
das Beste wähle) das heißt die Termini verwirren, die Macht und den 
Willen, die metaphysische Notwendigkeit und die moralische, die Wesen- 
heiten (Essenzen) und die Existenzen. Denn das Notwendige ist es 
durch seine Wesenheit, weil das Gegenteil einen Widerspruch einschließt; 
aber das Zufällige, das existiert, verdankt seine Existenz dem Prinzip des 
Besten, einem zureichenden Sachgrunde. 

120 IV 437 •. 1686. Metaph. Die Verbindung (Konjunktion) oder Abfolge 
Konsckution) hat zwei Arten: die eine ist absolut notwendig, deren Gegen- 



Digitized by Google 



Der Gottesbegriff bei Leibniz 



199 



teil einen Widerspruch enthält, und diese Ableitung (Deduktion) findet 
statt in den ewigen Wahrheiten, wie die in der Geometrie sind; — die 
andere ist notwendig, aber nur hypothetisch (ex hypothesi) und eigent- 
lich geredet per accident, und sie ist an sich selbst zufällig, insofern das 
Gegenteil keinen Widerspruch enthält. Und diese Verbindung ist nicht 
nur auf den ganz reinen Ideen und auf dem bloßen Verstände Gottes, 
sondern auch auf seinen freien Beschlüssen und auf der Abfolge des 
Universums gegründet. 

121 VII 3901. 1 71 5. Das große Prinzip der Existenzen: das Prinzip 
des zureichenden Grundes. Das Prinzip der Essenzen: Satz des Wider- 
spruchs. 

122 II 181 ( . 1699. Voldcr. Nicht alles Mögliche existiert. ... Ist dies 
aber zugegeben, so folgt, nicht aus einem absoluten Grunde der Not- 
wendigkeit, sondern aus anderem (nämlich des Guten, der Ordnung, Voll- 
kommenheit), daß anderes Mögliche vor anderem die Existenz erlangt. 

128 VI 322 ,- V 1710. Theod. Bayle befürchtet, daß, wenn Gott immer 
(in seinem Willen) bestimmt wäre, die Natur ihn würde entbehren und 
vermöge der Notwendigkeit in der Ordnung der Dinge die nämliche 
Wirkung würde hervorbringen können, die man Gott zuschreibt. Dies 
würde wahr sein, wenn z. B. die Gesetze der Bewegung und alles übrige 
seine Quelle in der geometrischen Notwendigkeit der bewirkenden 
Ursachen hätte; bei den letzten Punkten der Analyse sieht man sich 
jedoch immer genötigt, auf etwas zurückzugreifen, was von den Zweck- 
ursachen oder der Angemessenheit abhängt. 

124 III 54 11. 1687. Bayle. Es ist Gott der letzte Grund (raison) der 
Dinge und die Kenntnis Gottes ist nicht weniger das Prinzip der Wissen- 
schaften, als seine Wesenheit (essence) und sein Wille die Prinzipien 
des Seienden sind. Die vernünftigsten Philosophen bleiben 
dabei, aber es gibt unter ihnen sehr wenige, die sich dieser Einsicht 
bedienen könnten, um Wahrheiten als Konsequenz daraus zu entdecken. 
. . Es heißt die Philosophie heiligen, zu bewirken, daß ihre Kanäle her- 
rließen aus der Quelle der Attribute Gottes. Weit entfernt, die Final- 
ursachen und die Betrachtung eines Seins, das mit Weisheit handelt, 
auszuschließen, muß gerade davon alles in der Physik abgeleitet werden. 
Die, welche zuerst ein Vcrstandcsprinzip (principe intelligent) außerhalb 
der Materie erkannt haben, wenden es gar nicht an, wenn sie anfangen, 
über das Universum zu philosophieren, und anstatt zu zeigen, daß diese 
Intelligenz alles zum Besten macht, und daß dies der Grund (raison) 
der Dinge ist, die sie für gut befunden hat im Einklang mit ihren Zwecken 
hervorzubringen, — versuchen sie alles allein durch den Zusammenstoß 
unorganischer Teilchen zu erklären, indem sie die [negativen] Bedingungen 
und die Instrumente zusammenwerfen mit dem wahren Ursprünge (cause). 
.... 55 1«. Trotzdem stimme ich dem zu, daß die einzelnen Effekte der 
Natursich mechanisch erklären lassen können und müssen, ohne doch 
ihre Zwecke und wunderbaren Anwendungen zu vergessen, welche die 
Vorsehung kunstreich herbeizuführen gewußt hat; aber die allgemeinen 
Prinzipien der Physik und der Mechanik selbst hängen von der Führung 
einer souveränen Intelligenz ab und könnten nicht expliziert werden ohne 
sie in Betrachtung zu ziehen. 

125 VII 280 T . 1690? Deus = causa efficiens et finalis. 
Cohen und Natorp, Philosophische Arbeiten I 15 
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126 II 496 11. 1715. Bosses. Also nicht aus Notwendigkeit, sondern 
aus der Weisheit Gottes heraus geschieht es , daß Urteile , die aus dem 
am meisten Wahrscheinlichen nach voller Diskussion gebildet sind, 
wahr sind. 

127 VII 303 V 1697. Daraus erhellt, daß man, wenn man auch die 
Welt als ewig annimmt, doch einem außerweltlichen letzten Grunde der 
Dinge oder Gott nicht entrinnen kann. 

Die Gründe der Welt liegen also in etwas Außerweltlichem , das 
von der Kette der Zustände oder der Reihe der Dinge, deren Aggregat 
die Welt bildet, verschieden ist. Auf diese Weise gelangt man aber von 
der physischen oder hypothetischen Notwendigkeit, welche die späteren 
Dinge in der Welt aus den frühern bestimmt, zu einer unbedingten oder 
metaphysischen Notwendigkeit, für die kein Grund angegeben werden 
kann. Denn die gegenwärtige Welt ist physisch oder hypothetisch, nicht 
aber unbedingt oder metaphysisch notwendig, da gesetzt, daß einmal 
eine solche sei, folgt, daß wiederum solches daraus entsteht. Weil dem- 
nach die letzte Wurzel in etwas bestehen muß, das von metaphysischer 
Notwendigkeit ist, und der Grund eines Seienden nur einem Seienden 
entnommen werden kann, so muß es ein Wesen von metaphysischer 
Notwendigkeit geben oder (sive) dessen Wesen das Sein ist (de cuius 
cssentia sit existentia), und mithin etwas bestehen, das von der Mehrheit 
der Dinge oder der Welt, die, wie wir eingeräumt und dargelegt haben, 
nicht von metaphysischer Notwendigkeit ist, verschieden ist. 

Um jedoch ein wenig deutlicher darzulegen, auf welche Weise aus 
den ewigen, wesentlichen (essentialcn) oder metaphysischen Wahrheiten 
die zeitlichen, zufälligen oder physischen Wahrheiten entstehen : müssen 
wir zunächst deshalb, weil etwas eher besteht als nichts, anerkennen, 
daß bei den möglichen Dingen oder der Möglichkeit selbst oder Wesen- 
heit ein Bedürfnis (Forderung) nach Existenz oder, wenn ich so sagen darf, 
eine Anspruchmachung auf das Dasein besteht und daß, mit einem Wort 
gesagt, die Wesenheit durch sich selbst nach dem Dasein strebt. Daraus 
folgt aber weiter, daß alles Mögliche oder das eine Wesenheit oder eine 
mögliche Realität (Wirklichkeit) Ausdrückende je nach der Quantität der 
Wesenheit oder Realität (Wirklichkeit) oder nach dem Grade der Voll- 
kommenheit, den es enthält, nach der Wesenheit (ad essen tiam?; besser 
wohl existentiam) strebt ; denn die Vollkommenheit ist nichts anderes als 
die Quantität der Wesenheit. 

128 II 20 l ". 1686. Alles, was (im Weltall) aus seinem Entschluß folgt, 
ist nur nach einer hypothetischen Notwendigkeit notwendig und zer- 
stört keineswegs die Freiheit Gottes noch diejenige der erschaffenen 
Geister. 

129 II 42 *. 1686. . . . Die Begebenheiten sind notwendig, aber sie sind 
notwendig nur nach der Wahl, welche Gott über dieses Weltall als 
mögliches getroffen hat, dessen Begriff diese Folge der Dinge enthält. 
180 VI 386 *-•. 1710. Theod. Anhang I. Scncca sagt an einer Stelle, 
Gott habe nur einmal geboten, gehorche aber immer, weil er den Ge- 
setzen gehorche, die er sich hat vorschreiben wollen : semel jussit, semper 
paret. 

131 VI 131 it-1«. 1710. Theod. Aber dann könnte also Gott selbst 
nichts in der Welt ändern? wird man sagen. Sicherlich könnte er jetzt 
allerdings nichts an ihr ändern, ohne seiner Weisheit zu nahe zu treten. 
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132 II 18 7. 1686. Es ist Gottes wenig würdig, ihn, unter dem Vor- 
wande, seine Freiheit zu behaupten, nach der Weise gewisser Sozinianer 
aufzufassen, und wie einen Menschen, der seine Entschlüsse faßt nach 
den zufälligen Umständen, und der jetzt nicht mehr frei sein würde, das 
was er für gut befindet, zu erzeugen, wenn seine ersten Entschlüsse in 
Hinsicht auf Adam oder andere schon eine Beziehung einschlössen auf 
das, was ihre Nachkommenschaft angeht; anstatt daß alle Welt der 
Ansicht ist, daß Gott von aller Ewigkeit her die ganze Folge des Weltalls 
geregelt hat, ohne daß dieses seine Freiheit in irgendeiner Weise ver- 
minderte. 

188 III 122 7 . 1696. Basnagc. Es scheint mir Gottes würdiger und der 
Philosophie entsprechender (convenable), alles im Einklang mit den Natur- 
gesetzen zu erledigen (expedirc), die Gott am Anfang den Dingen ge- 
geben, als genötigt zu sein, ihn immer ex machina anzuwenden, um den 
Grund für das anzugeben, was gewöhnlicher Weise sich zuträgt, wie 
es die Vertreter des Systems der Gclegcnheitsursachen tun. Also anstatt 
mit diesen zu sagen, daß Gott sich ein Gesetz gebildet hat, in der Sub- 
stanz immer Veränderungen konform denen einer andern Substanz hervor- 
zubringen, die jeden Augenblick deren natürliche Gesetze störend unter- 
brechen, werde ich sagen, daß Gott ihnen, jeder einzelnen, am Anfang 
eine Natur gegeben hat, deren Gesetze an sich diese Veränderungen 
nach sich ziehen (portent). 

184 IV 586 u . 1709. Gott gleicht im Okkasionalismus einem Menschen, 
der von heute auf morgen lebt oder einem Werkmeister, der immer 
beschäftigt ist sein Werk wieder in Ordnung zu bringen. 

135 II 41 •. 1686. Dieses Weltall hat einen gewissen Haupt- oder 
primitiven Begriff, von dem die besonderen Ereignisse nur Folgen sind, 
unbeschadet der Freiheit und des Zufalls, dem die Gewißheit (certitude) 
nichts schadet, weil die Gewißheit der Begebenheiten zum Teil auf freien 
Handlungen beruht. 

136 VI 184"— 1710. Theod. Ich halte frei (libre) und indifferent 
nicht für ein und dasselbe und frei und determiniert nicht für Gegen- 
sätze. Man ist nie vollkommen indifferent im Sinne einer Gleichgcwichts- 
indifferenz; sondern stets nach der einen Seite mehr geneigt und folglich 
auch mehr bestimmt (determiniert) als nach der andern; aber man ist 
doch nie zu der Wahl genötigt (nezessitiert), die man trifft. Ich meine 
hier eine absolute und metaphysische Notwendigkeit; denn man 
muß allerdings anerkennen, daß Gott und der Weise durch eine 
moralische Notwendigkeit zum Besten geführt werden. 

137 I 1294. Unter allen Umständen muß gesagt werden : alles ist eins, 
alles ist in Gott, wie die Wirkung in ihrer vollen Ursache enthalten ist 
und die Eigentümlichkeit (proprietas) irgendeines Zugrundeliegenden 
(Subjekt) in der Essenz (Wesen) desselben. Gewiß ist nämlich, daß das 
Dasein der Dinge eine Folge der Natur Gottes ist, die bewirkt, 
daß nur das Vollkommenste erwählt werden konnte. 

188 I 123 (gelegentlich der Briefe an Oldenburg von Spinoza). Spinoza: 
Gott unterwerfe ich in keiner Weise dem Schicksal, sondern alles folgt 
nach meiner Annahme mit unentrinnbarer Notwendigkeit aus der Natur 
Gottes .... 

Leibn.: Dies muß so erklärt werden: Die Welt hat nicht anders erzeugt 
werden können, weil es für Gott unmöglich ist, etwas nicht in der voll- 
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kommensten Weise zu erschaffen. Denn weil er der Weiseste ist, wählt 
er das Beste. Keineswegs darf man meinen, alles folge aus der Natur 
Gottes ohne irgendwelche Dazwischenkunft des Willens. 
189 IV 283 T . 1680. Philippi. Cartesius: Principiorum philosophicorum 
part. 3. articulo 47: = „Es macht überhaupt nicht viel aus, was unter 
dieser Bedingung vorausgesetzt wird, weil es hernach gemäß den Ge- 
setzen der Natur (juxta leges naturae) zu wechseln ist. Und kaum 
kann etwas vorausgesetzt werden, aus dem nicht derselbe Effekt, obgleich 
vielleicht umständlicher, abgeleitet werden könnte. Weil nämlich mit 
Hilfe jener die Materie alle Formen, deren sie fähig ist, nach und nach 
annimmt, so werden wir endlich, wenn wir diese Formen in einer Reihen- 
folge ins Auge fassen, auf jene kommen können, welche die Form dieser 
Welt ist, so daß insoweit kein Irrtum aus einer falschen Hypothese zu 
fürchten ist." — Lcibniz: Ich glaube nicht, daß man eine gefährlichere 
Behauptung als diese ist bilden könnte. Denn wenn die Materie alle 
möglichen Formen nach und nach annimmt, so folgt, daß man sich nichts 
so Absurdes noch so Bizarres und zu allem Gerechten im Gegensatz 
Stehendes vorstellen könnte, das nicht geschehen wäre und eines 
Tages da wäre. Das sind geradezu die Ansichten, die Spinoza klarer 
auseinandergesetzt hat: daß nämlich Gerechtigkeit, Schönheit, Ordnung 
nur etwas Subjektives sind („nur in Beziehung auf uns stehen"), daß 
aber die Vollkommenheit Gottes in diesem Reichtum seiner Handlung 
besteht derart, daß nichts möglich oder passend sei, was er nicht wirklich 
hervorbringt. Das ist auch die Meinung Hobbes, der behauptet, daß 
alles, was möglich ist, vergangen, gegenwärtig oder zukünftig ist, und 
daß es nicht statthaft sein wird, sich etwas von der Vorsehung zu ver- 
sprechen, wenn Gott alles hervorbringt und keine Wahl unter den 
möglichen Wesen trifft. 

140 IV 281 to. 1679. an Philippi. Mir sind zum Beispiel zwei Sätze bei 
Descartes sehr verdächtig: 1. daß man die Zweckursache in der Physik 
nicht in Erwägung zu ziehen brauche und 2. daß die Materie alle Formen 
nach und nach annimmt, deren sie fähig ist. 

Was mich betrifft, so glaube ich, daß die Gesetze der Mechanik, 
die das Fundament des ganzen Systems bilden, von Zweckursachen ab- 
hängen, d. h. von dem Willen Gottes, der bestimmt (determinee) ist, das 
Vollkommenste zu machen, und daß die Materie nicht alle möglichen 
Formen, sondern nur die vollkommensten annimmt; sonst müßte man 
sagen, daß eine Zeit kommen wird, in der alle Ordnung vernichtet sein 
wird, was der Vollkommenheit des Urhebers der Dinge ganz fern liegt. 

141 IV 445 » 1686. Metaph als wenn Gott sich keinen Zweck 

oder Gut (bien) vorsetzte im Handeln, oder als wenn das Gute nicht ein 
Gegenstand seines Willens wäre. Ich glaube im Gegenteil , daß hier es 
gerade ist, wo das Prinzip aller Existenzen und Gesetze der Natur zu 
suchen ist, weil Gott sich immer das Beste und Vollkommenste vorsetzt. 
Ich bin gern bereit zu gestehen, daß wir dem Mißbrauch unterworfen 
sind, wenn wir die Zwecke und Absichten Gottes bestimmen wollen, 
aber das ist nur dann der Fall, wenn wir sie auf irgendeine besondere 
Absicht beschränken wollen, indem wir glauben, daß er nur eine einzige 
Sache im Augenmerk gehabt habe, anstatt daß er zur selben Zeit auf 
das Ganze Rücksicht nimmt; das ist ein großer Mißbrauch, wollten wir 
glauben, daß Gott die Welt nur für uns gemacht habe. 
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142 VI 127 u . 1710. Die Sache würde keinerlei Widerspruch in sich 
enthalten, wenn auch die Wirkung nicht einträte, und darin besteht die 
Zufälligkeit. 

148 IV 106 1690. Was dann aber, wenn ich beweise, daß nicht ein- 
mal diese primären Qualitäten (Größe, Figur, Bewegung) aus der Natur 
des Körpers abgeleitet werden können? Dann werden, wie ich hoffe, 
unsere Naturalisten gestehen, daß die Körper sich selbst nicht genügen 
noch ohne ein unkörperliches Prinzip bestehen können. Ich werde es 
klar und ohne Umschweife beweisen. 

Wenn nämlich jene Qualitäten aus der Definition des Körpers nicht 
abgeleitet werden können, so ist offenbar, daß sie in den sich selbst 
überlassenen Körpern nicht vorkommen können. Denn der Grund (Be- 
gründung, ratio) jeder Affektion muß abgeleitet werden entweder aus 
der Sache selbst oder aus irgend etwas Äußerem. Die Definition des 
Körpers ist aber: „Bestehen im Räume" (inexistere spatio): und alle 
Menschen nennen das Körper, was sich in irgendeinem Räume findet, 
und umgekehrt : was Körper ist, findet man in irgendeinem Räume. Es 
besteht diese Definition aus zwei Begriffen: Raum und inexistentia 
(Existenz in etwas). 

Aus dem Begriff des Raumes entspringt in dem Körper Größe und 
Figur. Ein Körper hat nämlich ohne weiteres dieselbe Größe und Figur 
wie der Raum, den er erfüllt. Doch bleibt zweifelhaft, warum er lieber 
so viel und einen derartigen Raum erfüllt, als einen andern und warum er 
z. B. lieber drei Fuß als zwei Fuß lang und warum quadratisch lieber als 
rund. Der Grund hierfür kann aus der Natur des Körpers nicht geliefert 
werden, denn jede Materie ist unbestimmt (indeterminiert) hinsichtlich 
jedweder Figur, sei sie quadratisch oder sei sie rund. Nur dieses beides 
kann also geantwortet werden: entweder ist der ins Auge gefaßte (pro- 
positum) Körper von Ewigkeit her ein quadratischer gewesen — oder 
ist von dem Anstoß eines anderen Körpers quadratisch gemacht, wofern 
man ja zu einer unkörperlichen Ursache seine Zuflucht nicht nehmen will. 

Wenn man sagt: er sei von Ewigkeit her quadratisch gewesen, so 
ist natürlich damit kein Grund (ratio) angegeben; warum hat er nicht 
von Ewigkeit her kugelig sein können ? Die Ewigkeit kann ja nicht als 
Ursache irgend eines Dinges eingesehen werden. 

Wenn man aber sagt: durch die Bewegung eines andern Körpers 
sei er quadratisch gemacht worden, so bleibt zweifelhaft, warum er vor 
jener Bewegung eine derartige oder derartige Figur gehabt habe; und 
wenn man den Grund angibt in der Bewegung eines andern und so ins 
Unendliche, dann wird dadurch, daß man die Antworten bis ins Unend- 
liche mit neuen Fragen verfolgen muß, klar werden, daß niemals der 
Gegenstand (Materie, Anlaß) fehlt, nach einem Grund des Grundes zu 
fragen und daß so niemals ein zureichender (plena) Grund (immer: ratio) 
gegeben werde. 

Es erhellt also, daß aus der Natur der Körper ein Grund für die 
bestimmte Figur und Größe derselben nicht angegeben werden kann. 

Wir haben gesagt, daß die Definition des Körpers zwei Teile habe : 
Raum und Incxistenz (Dasein in ihm); aber aus dem Worte Raum ent- 
springt Größe und Figur, wiewohl keine bestimmte; auf den Begriff der 
Inexistenz in jenem Raum aber bezieht sich die Bewegung; während 
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nämlich der Körper anfingt, in einem anderen Raum als dem früheren 
zu existieren, wird er aus diesem heraus bewegt. 

Bei genauerer Betrachtung wird aber erhellen, daß wohl aus der 
Natur des Körpers die Beweglichkeit entspringt, aber nicht der Grund der 
Bewegung selbst. Natürlich kann nämlich ein ins Auge gefaßter Körper, 
der in diesem Räume ist, auch in einem anderen gleichen und dem 
früheren ähnlichen sein, d.h. kann bewegt werden. Nämlich in einem 
andern Räume als dem früheren sein können, ist: den Raum wechseln 
können; den Raum wechseln können, ist: bewegt werden können. Be- 
wegung ist nämlich ein Wechsel des Raumes. Eine wirkliche (actualis) 
Bewegung kann aus dem , .Vorhandensein (inexistentia) in einem Räume" 
nicht entspringen, sondern, bei einem sich selbst überlassencn Körper, eher 
das Gegenteil davon, nämlich Verbleiben in demselben, oder Ruhe. 

Ein Grund also für die Bewegung kann in den sich selbst über- 
lasscnen Körpern nicht aufgefunden werden. Umsonst ist also die Aus- 
flucht jener Leute, die die Bewegung so begründen: Jeder Körper ist 
entweder von Ewigkeit her bewegt, oder wird von einem andern be- 
rührenden (contiguo) und bewegten Körper bewegt. Denn wenn sie sagen, 
der ins Auge gefaßte Körper sei seit Ewigkeit bewegt gewesen, so 
erhellt nicht, warum er nicht lieber seit Ewigkeit ruhte, denn eine Zeit, 
auch die unendliche, kann nicht als Ursache einer Bewegung verstanden 
werden. — Wenn sie aber sagen, der ins Auge gefaßte Körper werde 
von einem andern berührenden und bewegten Körper bewegt, und dieser 
wiederum von einem andern, bis ins Unendliche, so haben sie um nichts 
mehr einen Grund angegeben, warum der erste und der zweite und dritte 
und irgendein wievielter bewegt werde, solange sie nicht einen Grund an- 
gegeben haben, warum der folgende bewegt werde, von dem alle vorher- 
gehenden bewegt werden (sie). Der Grund eines Schlusses ist so lange 
nicht klar gemacht, solange nicht der Grund des Grundes angegeben ist, 
besonders weil hier eben dasselbe ohne Ende zweifelhaft bleibt. 

144 VI 1061»— 107 4 . 1710. Thcod. 7. Gott ist der erste Grund der 
Dinge, denn die Dinge, welche begrenzt sind, wie alles, was wir sehen 
und durch Erfahrung kennen, sind zufällig und haben nichts an sich, 
was ihr Dasein notwendig macht, da es klar am Tage liegt, daß Zeit, 
Raum und Stoff, in sich selbst einheitlich (unies) und gleichförmig und 
gegen alles indifferent, auch ganz andere Bewegungen und Gestalten in 
einer ganz anderen Ordnung annehmen konnten. Man muß also den 
Grund für das Dasein der Welt, die aus der Gesamtheit der zu- 
fälligen Dinge besteht, aufsuchen, und zwar muß man ihn in der 
Substanz suchen, welche den Grund ihres Daseins in sich 
selbst trägt und daher notwendig und ewig ist. Diese Substanz 
muß auch Einsicht besitzen, denn da die bestehende Welt zufällig ist 
und eine Unzahl anderer Welten ebenso möglich waren und sozusagen 
ebensosehr nach dem Dasein strebten wie sie, so muß die Ursache der 
Welt auf alle diese möglichen Welten Rücksicht oder Bezug genommen 
haben, um eine von ihnen (zum Dasein) zu bestimmen. Diese Rücksicht 
oder diese Beziehung einer bestehenden Substanz auf bloße Möglichkeiten 
kann nichts anderes als der Verstand sein, der die Ideen von ihnen 
hat, und die Bestimmung einer von ihnen kann nichts anderes als die 
Tat des Willens sein, der wählt. Aber erst die Macht (puissance) 
dieser Substanz macht den Willen derselben wirksam. Die Macht geht 
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auf das Sein, die Weisheit oder der Verstand auf das Wahre, der Wille 
auf das Gute. Ferner muß diese verständige Ursache in jeder Weise 
unendlich sein, unbedingt vollkommen an Macht, Weisheit und Gute, 
da sie auf alles geht, was möglich ist Und da alles miteinander ver- 
knüpft ist, kann auch nicht mehr als eine zugelassen werden. Ihr Ver- 
stand ist die Quelle der Wesenheiten (essences), ihr Wille der Ursprung 
der Existenzen. Das ist in wenig Worten der Beweis für einen ein- 
zigen Gott mit seinen Vollkommenheiten und des Ursprungs der Dinge 
durch ihn. 

145 VI 602 '•. 1714. Principes. Der zureichende Grund für das Dasein 
des Universums kann nicht in der Reihe der zufälligen Dinge d. h. 
der Körper und ihrer Vorstellungen in den Seelen gefunden werden, 
weil die Materie an sich für Bewegung und für Ruhe und für solche oder 
solche Bewegung indifferent ist. 

146 VI 491 4 . 1702. Die Möglichkeit einer Unendlichkeit anderer 
Welten und daher die Notwendigkeit einer unkörperlichen Substanz 
außerhalb der Materie ist ein Prinzip aus dem Denken, wenn man sich 
über die Sinne erhebt. 

147 VII 273 * 1690—1695? cfr. 278 ja. Ich habe die Gewohnheit zu 
sagen, daß es eigentlich zwei Reiche gibt sogar in der körperlichen 
Natur, die sich durchdringen, ohne sich zu verwirren oder zu hindern: 
Das Reich der Macht (puissance), demzufolge sich alles mechanisch 
durch bewirkende Ursachen erklären läßt, wenn man genügend ins 
Innere eindringt; und auch das Reich der Weisheit, demzufolge sich 
alles architektonisch, sozusagen, durch Zweckursachen erklären läßt, 
wenn man genügend die Gebrauchseigenschaften (usages, Verrichtungen) 
kennt. Und daher kann man nicht allein mit Lucrez sagen, daß die 
Tiere sehen, weil sie Augen haben ; sondern auch (auch !), daß die Augen 
ihnen zum Sehen gegeben worden sind .... Die, welche in das Detail der 
natürlichen Maschinen eintreten, haben eine große Vorsicht nötig, um 
den Einflüssen ihrer Schönheit zu widerstehen, und Galen selbst, der 
etwas von dem Gebrauch der Teile des Tieres gekannt hat, war derartig 
von Bewunderung hingerissen, daß er glaubte, sie erklären wäre so viel 
als einen Hymnus zur Ehre der Gottheit singen. 

148 IV 390«. 1680? Animadversiones in Cartes. Art. 64. Cartes. sagt, daß 
zur Erklärung der Naturphänomenc keine anderen Prinzipien nötig seien, 
als die aus der abstrakten Mathematik gewonnenen, oder die Wissen- 
schaft von der Größe, Figur und Bewegung, und keine andere Materie 
erkenne er an als die der Gegenstand der Geometrie sei. Ich stimme ihm 
zwar durchweg zu, daß alle besonderen (specialia) Naturphänomene 
mechanisch erklärt werden können, wenn sie von uns genügend erforscht 
wären und daß auf keine andere Weise die Ursachen der materiellen Dinge 
verstanden werden können; aber das, meineich, muß immer und immer 
jedoch bedacht werden, daß die mechanischen Prinzipien selbst, und 
daher die allgemeinen Gesetze der Natur aus höheren Prinzipien ent- 
springen und nicht durch eine bloße Betrachtung der Quantität und der 
geometrischen Dinge können erklärt werden, daß vielmehr ihnen etwas 
Metaphysisches innewohne, das unabhängig von den Begriffen (notiones) 
ist, die die imaginatio gewährt und sich bezieht auf eine der Ausdehnung 
bare Substanz. Denn außer der Ausdehnung und deren Veränderlichkeit 
wohnt der Materie selbst eine Kraft inne oder eine Potenz des Handelns, 
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die den Übergang bildet von der Metaphysik zur Natur, von dem Mate- 
riellen zum Immateriellen. Jene Kraft (vis) hat ihre eigenen Gesetze, 
nicht allein jene von einer absoluten und sozusagen brutalen Notwendigkeit 
her, wie in der Mathematik, sondern solche, die von einer vollkommenen 
Vernunft abgeleitet sind. Sind diese einmal in allgemeiner Bearbeitung 
(in einem allgemeinen Entwurf, tractatio) aufgestellt, so kann hernach, 
wenn der Grund (ratio) der Natur der Phänomene gegeben wird, alles 
mechanisch bewältigt werden; und dann werden ebenso vergeblich per- 
ceptiones und appetitus archaci und ideae operatrices und formae sub- 
stantiarum und sogar animae angewandt, wie es vergeblich ist, die 
allgemeine Ursache aller Dinge, Gott, ex machina herbeizurufen, um 
die einzelnen Naturdinge durch seinen (Gottes) bloßen Willen (voluntas) 
beschaffen zu wollen. Wer dies billigerweise bedenken wird, der wird 
im Philosophieren die Mitte halten, und wird nicht weniger die Theologen 
als die Physiker befriedigen und wird einsehen, daß von den Scholastikern 
einst nicht sowohl in der Behandlung der unteilbaren Formen als in 
deren Anwendung gesündigt wurde, und zwar dann, als es sich viel- 
mehr um die Modifikationen und Instrumente der Substanz handelt und 
um die Art des Handelns, d.h. um den Mechanismus. Es hat die 
Natur gleichsam ein Reich im Reich und sozusagen einen doppel- 
ten Machtbezirk, den der Vernunft und der Notwendigkeit, oder der 
Formen — und der Teile der Materie (wie nämlich alles voll ist von 
Seelen), so auch der organischen Körper. Diese Machtbezirke sind 
untereinander unvermischt und werden jeder durch sein eignes Recht 
regiert, und weder ist in den Modifikationen der Ausdehnung ein 
Grund für Perzeption (Vorstellung) und Appetitus (Begehrung), noch in 
den Formen oder Seelen ein Grund der Ernährung und der übrigen 
organischen Funktionen zu suchen. Aber jene höchste Substanz, die 
die universale Ursache aller ist, bewirkt kraft ihrer unendlichen 
Weisheit und Macht, daß zwei grundverschiedene Reihen in derselben 
körperlichen Substanz sich entsprechen und vollkommen unter sich über- 
einstimmen, gerade als wenn die eine durch die Einwirkung (influxu) der 
anderen gelenkt würde, und mag man die Notwendigkeit der Materie 
und die Ordnung der bewirkenden Ursachen ins Auge fassen, so wird 
man nichts ohne eine die Imagination befriedigende Ursache oder nichts 
außerhalb der mechanischen Gesetze des Mechanismus geschehend be- 
merken, oder mag man gleichsam die goldene Fessel der Zwecke und 
den Umkreis der Formen gleichsam als intelligible Welt (mundus intelli- 
gibilis) betrachten, wo die Gipfel von Ethik und Metaphysik vermöge 
der Vollkommenheit des höchsten Urhebers in eines verbunden sind, 
stets wird man gewahr werden, daß nichts ohne höchste Vernunft ge- 
schieht. Dasselbe nämlich ist Gott: Form im eminenten Sinne und erste 
Ursache, Zweck oder ultima ratio rerum (letzter Grund der Dinge). 
Unsere Aufgabe aber ist es, seine Spuren in den Dingen anzubeten, und 
nicht nur über seine Instrumente im Operieren und die mechanische 
Wirkungsweise (effectrix) der matcrialen Dinge, sondern auch über die 
feineren (höheren, sublimiores) Gebrauchsweisen des bewundernswerten 
Bauwerkes nachzudenken und wie den Baumeister der Körper, so auch 
vor allem den Lenker der Geister, Gott und dessen in bester Weise alles 
lenkende Intelligenz zu erkennen, die die vollkommenste Republik des 
Universums unter der Herrschaft des mächtigsten und weisesten Monarchen 
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aufrichtete. So sorgen wir in den Einzelphänomenen der Natur durch 
die Verbindung von beiderlei Betrachtungen gleichermaßen für die Nütz- 
lichkeit des Lebens und für die Vervollkommnung des Geistes, und nicht 
weniger für die Weisheit als für die Frömmigkeit. 

140 VI 542 *. 1705. Consideration. Obgleich nun dies allgemeine 
(generale) Prinzip (sc. der präetablierten Harmonie) die ersten 
besondern Beweger ausschließt, indem sie den Seelen oder erschaffenen 
unstofflichen (immateriellen) Prinzipien diese Eigenschaft abspricht, so 
führt es uns doch um so sicherer und klarer zu dem ersten universellen 
(allgemeinen) Beweger, von dem gleicherweise die Folge wie der Ein- 
klang (Akkord) der Perzeptionen herrührt. Es sind dies gleichsam zwei 
Reiche, eins der bewirkenden Ursachen und eins der Zweckursachen, 
von denen im einzelnen jedes für sich genügt, um über alles Rechen- 
schaft zu geben, als ob das andere gar nicht existierte. In dem Generalen 
(Allgemeinen) ihres Ursprungs jedoch genügt das eine nicht ohne das 
andere, denn beide fließen aus einer Quelle, in der die Macht, die die 
bewirkenden Ursachen macht (sie!), und die Weisheit , die die Zweck- 
ursachen regelt (sie!), vereinigt sind. Auch der Grundsatz, daß es gemäß 
den Regeln der Mechanik keine Bewegung gibt, die ihren Ursprung nicht 
von einer andern Bewegung hätte, führt uns auf den ersten Beweger, 
denn da der Stoff (Materie) an sich gegen jede Bewegung wie gegen die 
Ruhe indifferent (gleichgültig) ist und dennoch immer die Bewegung 
samt ihrer ganzen Kraft und Richtung als Besitz innehat, so kann 
dieselbe nur vom Schöpfer des Stoffes selbst dem letztern eingefügt 
worden sein. 

löO VI 541 1705. Consideration. Ferner hat dies System auch noch 
den Vorteil, daß es das große Prinzip der Physik, wonach die Bewegung 
eines Körpers nur durch den Stoß eines andern in Bewegung befindlichen 
Körpers verändert wird: Corpus non moveri nisi impulsum a corpore 
contiguo et moto — in seiner ganzen Strenge und Allgemeinheit festhält. 
151 VI 620 1. 1715. Monad. Die Seelen handeln nach den Gesetzen 
der Zweckursachen durch Begehrungen (appetitions), Zwecke und Mittel. 
Die Körper handeln nach den Gesetzen der bewirkenden Ursachen 
oder der Bewegungen. Und diese beiden Reiche, das der bewirkenden 
Ursachen und das der Zwcckursachcn, stehen in Harmonie miteinander. 

162 VI 31 *. 17 10. Theod. Tut eure Pflicht und seid zufrieden mit 
dem, was kommt, nicht bloß deshalb, weil ihr der göttlichen Vorsehung 
oder der Natur der Dinge nicht entgegenwirken könnt (das dürfte 
genügen, um ruhig, nicht aber, um zufrieden zu sein) sondern auch 
deshalb, weil ihr es mit einem guten Gebieter zu tun habt. Und dies 
könnte man fatum christianum nennen. 

163 VI 268 1710. Theod. Zwischen der wahren Moral und der der 
Stoiker und Epikuräer besteht ein ebenso großer Unterschied wie zwi- 
schen der Freude und der Geduld (patientia); denn ihre Ruhe (tran- 
quillite) stützte sich einzig und allein auf die Notwendigkeit, während die 
unsere auf der Vollkommenheit und Schönheit der Dinge, auf unserer 
eigenen Glückseligkeit beruhen muß. 

154 IV 275 **. Was er (Desc.) bezüglich der Moral geschrieben hat, 
halte ich für sehr schön, indem er die Sentenzen Epiktets und anderer 
Alten wieder ins Leben zurückgerufen und erklärt hat. Die ganze Sache 
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stützt sich auf die Unterscheidung dessen, was in uns ist und dessen, 
was nicht in unserer Macht steht: denn wenn wir das allein gewünscht 
haben würden, was wir vermögen, so würden wir niemals über einen 
vergeblichen Ausgang Schmerzen empfinden. . . . Aber es ist hierin eine 
Schwierigkeit, denn man hält es für ausgemacht, daß die Handlungen 
(actioncs) wenigstens des Geistes in unserer Macht sind, was jedoch 
nicht ohne weiteres entschieden ist, es kann nämlich ein Gift, der Biß 
eines tollen Hundes, ein schwerer Fall, eine Krankheit den ganzen Zu- 
stand des Geistes so umwälzen, daß der Mensch aus einem starken und 
verständigen ein furchtsamer Mensch und ein Querulant, ja ein wahn- 
sinniger und mit einem Worte aus einem glücklichen ein unglücklicher 
wird. Deshalb kann jene Philosophie doch das nicht bewirken, daß wir des 
Zukünftigen sicher seien, wenn ich auch zugestehe, daß es der Mensch 
durch häufige Übung bewirken könne, daß er während der Gegenwart 
zufrieden sei. Wenn ich dies auch der Cartesianischen , oder besser 
Stoischen Philosophie (denn in der Moral ist dies dasselbe) nicht über- 
lasse (zugestehe), so bestreite ich es deswegen nicht jeder Philosophie: 
ich meine nämlich, daß es noch höhere Gründe gäbe, die deshalb nicht 
weniger gewiß sind, durch die, wenn ich mich nicht täusche, allein es 
bewirkt werden kann, daß unsere Ruhe durch keine Furcht vor Zu- 
künftigem erschüttert werde. 

155 I 128. Spinoza: Wer durch den Biß eines tollen Hundes toll wird, 
ist zwar zu entschuldigen, von Rechts wegen wird er jedoch getötet 

Leibniz: Dies mag unter Menschen passieren, aber in dem besten 
Staat, d.h. in der Welt, kann man nur gtauben, daß nur Böse in 
Summa unglückselig sind. 

15« V 413 Auch muß man wissen, daß die wahre Moral sich zur 
Metaphysik verhält, wie die Praxis zur Theorie, weil von der Lehre der 
Substanzen die Erkenntnis der Geister und besonders Gottes und der 
Seele gemeinsam abhängt, welche Erkenntnis der Gerechtigkeit und 
Tugend die ihnen zukommende Ausdehnung gibt. Denn wie ich anderswo 
bemerkt habe, würde der Weise, wenn es weder Vorsehung noch zukünf- 
tiges Leben gäbe, in den Ausübungen der Tugend beschränkter sein, 
denn er würde alles nur auf seine gegenwärtige Zufriedenheit beziehen; 
und selbst diese Zufriedenheit, die schon bei Sokrates, beim Kaiser Marc 
Antonin, bei Epiktet und anderen Alten vorkommt, würde sicher nicht 
(ne-pas toujours) ohne jene schönen und großen Aussichten, welche die 
Ordnung und Harmonie des Weltalls uns bis in eine unbegrenzte Zukunft 
eröffnen, so wohl begründet sein. Sonst wird die Seelenruhe nur das 
sein, was man Resignation (patience par force) nennt, so daß man sagen 
kann, die natürliche Theologie mit ihren zwei Teilen, dem theore- 
tischen und dem praktischen, enthalte zugleich die echte Metaphysik 
und die vollkommenste Sittenlehre. 

157 IV 2984- i68or Molanus? Es scheint mir, daß diese Kunst der 
Geduld , in der Descartes die Kunst des Lebens bestehen läßt, noch nicht 
das Ganze sei. Eine Geduld ohne Hoffnung dauert nicht und tröstet 
nicht sehr, und hierin überragt Plato die andern, denn er eröffnet die 
Hoffnung auf ein besseres Leben durch gute Gründe und nähert sich am 
meisten dem Christentum. 

158 V 436*. Phil.: Die Moral ist die eigentliche Wissenschaft und die 
große Angelegenheit der Menschen im allgemeinen, wie andererseits 
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die verschiedenen Künste, welche verschiedene Teile der Natur betreffen, 
Einzelnen zukommen. Theoph. : Sie können nichts sagen, was mehr nach 
meinem Geschmack ist. 

159 II 136 u . 1690. Für die Intelligenzen oder Seelen, die der Reflexion 
und der Kenntnis der ewigen Wahrheiten und Gottes fähig sind, ist es 
nötig, die moralischen Gesetze mit den physischen zu verbinden. Alle 
Dinge sind grundsätzlich (principalcment) für sie gemacht. 

160 VII 121 •. Und eben dieses Wohlgefallen an der allgemeinen höch- 
sten Verordnung, es laufe gleich wie es wolle, wenn man das Seinige 
getan, ist der rechte Grund der wahren Religion [Demut]. Und beruht 
dabei in der Vernunft, dienet auch zu unser Vergnügung. 

1«1 IV 455 «. 1686. Metaphys. „Aber vielleicht ist es sicher in aller 
Ewigkeit, daß ich sündigen werde?" Antworten Sie sich selbst: „Viel- 
leicht auch nicht", und ohne über das zu träumen, was man nicht kennen 
lernen und was einem nicht die geringste Aufklärung bieten kann, soll 
man handeln gemäß seiner Pflicht, die man kennt. 

„Aber", wird ein anderer sagen, „woher kommt es, daß dieser 
Mensch sicher diese Sünde begehen wird?" Die Antwort ist leicht: 
Weil es andernfalls nicht dieser Mensch sein würde. Denn Gott sieht 
seit Ewigkeit, daß es einen gewissen Judas geben wird, dessen Begriff 
oder Idee, die Gott davon hat, diese zukünftige freie Handlung enthält. 
Es bleibt also nur diese Frage, warum ein derartiger Judas, der 
Verräter, der in der Idee Gottes nur möglich ist, tatsächlich existiert? 
Aber auf diese Frage ist hienieden keine Antwort zu erwarten, 
wenn man nicht im allgemeinen sagen muß: weil nämlich Gott es für 
gut befunden hat, daß er existierte; ungeachtet der Sünde, die er vorher- 
sah, muß dieses Übel mit Zinsen aufgewogen werden im ganzen Univer- 
sum ; daß Gott daraus ein größeres Gut ziehen, und es sich herausstellen 
wird, daß diese ganze Folge der Dinge, in die die Existenz dieses Sünders 
mit einbegriffen ist, die vollkommenste unter allen möglichen andern 
Gestaltungen sei. Aber immer die bewundernswürdige Sparsamkeit dieser 
Wahl auseinanderzusetzen, dieses übersteigt unsere Kräfte als Erdenpilger 
(voyageurs); es ist genug, es zu wissen ohne es zu verstehen. Und hier 
ist die richtige Zeit, die Hoheit der göttlichen Dinge anzuerkennen, die 
Tiefe und den Abgrund der göttlichen Weisheit, ohne ein einzelnes zu 
suchen, das unendliche Erwägungen einschließt. 

162 VI 548.. 1705. Eclaircissem. Das Hauptziel der Philosophie muß 
eine Kenntnis Gottes und der Seele sein, die die Seele zur Liebe Gottes 
und zur Ausübung der Tugend antreiben kann. 

168 VI 460 M . 17 10. Causa Dei. Der Schauplatz (Theatrum) der 
Körperwelt offenbart uns schon in diesem Leben durch das Licht der 
Natur selbst mehr und mehr seine Herrlichkeit (elegantia), seitdem 
die Systeme des Makrokosmos und des Mikrokosmos sich durch die 
neuern Entdeckungen zu enthüllen beginnen. 

Der vortrefflichste Teil der Dinge aber, der Gottesstaat, bietet ein 
Schauspiel, das in seiner Schönheit zu erkennen wir später einmal, durch 
das Licht des göttlichen Ruhms erleuchtet, werden zugelassen werden. 
Denn jetzt kann es nur mit den Augen des Glaubens, d. h. durch das 
unerschütterlichste Vertrauen auf die Vollkommenheit Gottes, berührt 
(erreicht) werden. 
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164 VII 308 1697. Und wenn es auch richtig ist, daß manches 
wieder verwildert und manches wieder zerstört und unterdrückt wird, 
so muß dies doch so aufgefaßt werden, wie ich eben die Bedrängnisse 
ausgelegt habe, nämlich daß gerade diese Zerstörung und Unterdrückung 
zur Erreichung eines Höhern dient, so daß wir gewissermaßen durch 
den Schaden selbst gewinnen. 

165 VT 5071. 1702. Es bestehen nicht nur die immateriellen Substanzen 
immer, sondern es sind auch ihr Leben, ihre Fortschritte und Verände- 
rungen geregelt in der Richtung des Weges nach einem gewissen 
Ziel, oder vielmehr in der weiteren und weiteren Annäherung wie es die 
Asymptoten tun. Und obgleich man manchmal sich entfernt, wie die 
Linien, die Umkehrungen machen, so bleibt es doch dabei, daß der Fort- 
schritt überwiegt und endlich den Sieg davon trägt. 

166 VII 308 7 . 1697. Auch muß anerkannt werden , daß ein gewisser 
stetiger und freiester (liberrimus) Fortschritt des gesamten Universums 
zur Höhe der allgemeinen Schönheit und Vollkommenheit der göttlichen 
Werke stattfindet, so, daß es zu immer größerer Bildung (cultus) gelangt. 

167 VII 306 ». 1697. Aus dem Gesagten folgt nicht bloß, daß die Welt 
physisch oder, wenn man lieber will, metaphysisch die vollkommenste 
ist, oder daß die Reihe der Dinge wirklich geworden sei, in der die 
meiste Realität zur Wirklichkeit gelangt, sondern daß sie auch moralisch 
die vollkommenste ist, weil in Wahrheit die moralische Vollkommenheit 
für die Geister die physische ist. Daher ist die Welt nicht bloß eine 
höchst bewunderungswürdige Maschine, sondern auch, insoweit sie aus 
Geistern besteht, der beste Staat, durch welchen den Geistern möglichst 
viel Glückseligkeit oder Freude zugewandt wird, worin die physische 
Vollkommenheit derselben besteht. 

Aber, wird man einwerfen, in der Welt erfahren wir gerade das 
Gegenteil, denn den Besten ergeht es sehr oft am schlechtesten und 
nicht bloß die unschuldigen Tiere, sondern auch die unschuldigen 
Menschen werden hart heimgesucht und sogar durch Martern getötet, 
überhaupt aber erscheint die Welt, zumal wenn die Regierung des Men- 
schengeschlechts ins Auge gefaßt wird, eher wie ein verworrenes Chaos, 
denn als eine von der höchsten Weisheit geordnete Sache. Ich räume 
ein, daß dies allerdings auf den ersten Blick so scheint, bei genauerer 
Betrachtung erhellt jedoch, daß schon nach dem oben Gesagten a priori 
das Gegenteil angenommen werden muß, nämlich, daß von allen Dingen 
und mithin auch von den Geistern die höchste Vollkommenheit erlangt 
wird, die nur möglich ist. 

Und in Wahrheit ist es ja unbillig, vor Einsicht des ganzen Gesetzes 
ein Urteil zu fällen, wie die Rechtsgelehrten sagen. Wir kennen nur 
einen geringen Teil der sich ins Unermeßliche erstreckenden Ewigkeit, 
denn wie winzig ist die Erinnerung (Gedächtnis) der paar tausend Jahre, 
die uns die Geschichte überliefert! Und doch urteilen wir nach einer 
so kleinen Erfahrung kühn über das Unermeßliche und Ewige. 

168 IV 431 1. 1686. Metaphysik. Gott aber hat das gewählt, was das 
Vollkommenste ist, d. h. das, was zu gleicher Zeit an Hypothesen das 
Einfachste und an Phänomenen das Reichste ist, wie es eine Linie in der 
Geometrie sein könnte, deren Konstruktion die leichteste und deren 
Eigenschaften und Folgerungen höchst bewundernswert und weitreichend 
sein würden. Ich bediene mich dieser Vergleiche, um eine gewisse, 
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wenn auch unvollkommene Ähnlichkeit mit der göttlichen Weisheit an- 
zudeuten und um das zu sagen, was unsern Geist wenigstens erheben 
könnte, unter irgendeiner Gestalt das zu begreifen, was man nicht 
hinlänglich ausdrücken könnte. Ich beanspruche damit aber keines- 
wegs dieses große Mysterium auseinanderzusetzen, von dem 
das ganze Universum abhängt. 

169 VI 605 Deshalb sind alle Geister, seien es Menschen oder 
Genien , indem sie kraft der Vernunft und der ewigen Wahrheiten mit 
Gott in eine Art Gemeinschaft (societas) treten, Glieder des Gottes- 
staates d. h. des vollkommensten, vom größten und besten aller Monarchen 
gebildeten und regierten Staates, wo es keine Verbrechen ohne Strafe, 
keine Handlung ohne angemessene Belohnung und endlich so viel Tugend 
und Glück, als möglich, gibt, und dies nicht durch eine Störung der 
Natur, als ob das, was Gott den Seelen bereitet, die Gesetze der Körper 
störte, sondern gerade durch die Ordnung der natürlichen Dinge kraft 
der von Ewigkeit her (de tout temps) zwischen den Reichen der 
Natur und der Gnade, zwischen Gott dem Architekten und Gott dem 
Monarchen vorherbestimmten Harmonie, so daß die Natur an sich zur 
Gnade führt und die Gnade die Natur vervollkommt, indem sie sich 
derselben bedient. 

170 VII 308 1. 1697. Es kann der Fortschritt nie zu einer Grenze 
gelangen. 

171 VI 264 "— 1». 17 10. Theod. Dem von mir aufgestellten System der 
allgemeinen Harmonie zufolge sind das Reich der bewirkenden Ursachen 
(efficientes causae) und das der Zweckursachen (finalen Ursachen) einander 
parallel; danach ist ferner Gott nicht minder der beste Monarch als der 
größte Baumeister; die Materie ist aber so angelegt (disponiert), daß 
die Gesetze der Bewegung zur bessern Verwaltung (gouvernement) der 
Geister dienen. 

172 VI 46611. 1710. Und kann man also sagen, daß die physische 
oder natürliche Notwendigkeit auf der moralischen oder sittlichen ge- 
gründet, weil die Gesetze der Natur von einer Wahl des Weisen herrühren, 
so seiner Weisheit anständig. 

178 V 16417. Die geometrischen und metaphysischen Konsequenzen 
nötigen (nezessitieren), aber die physischen und moralischen Konsequen- 
zen machen geneigt (inklinieren) ohne zu nötigen; das Physische selbst 
hat durch die Beziehung auf Gott ein gewisses Moralisches und Willent- 
liches (volontairc) an sich, weil die Bewegungsgesetze keine andere Not- 
wendigkeit als die des Besten haben. 

174 III 354»- 1704. Masham. Es würde keineswegs möglich sein, daß 
die Dinge so vollkommen unter sich selbst durch eine präctabliertc 
Harmonie übereinstimmten, wenn sie nicht von einer gemeinsamen 
Ursache kämen, und wenn diese Ursache nicht unendlich mächtig und 
vorsehend wäre, um sich über alle Dinge mit so viel Gerechtigkeit zu 
erstrecken. 

175 V 223*. 1705. Aber es hat den Anschein, daß im Universum nichts 
vernachlässigt wird, gerade wegen der moralischen Welt (par rapport 
meme ä la morale), weil Gott, dessen Herrschaft eine vollkommene ist, 
darüber Monarch ist. 
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176 VII 76 .. Wer Gott aus Furcht gehorcht, ist Gottes Freund 
noch nicht. 

177 VI 606 >. 1714. Principes. Man darf sogar behaupten, daß die 
Liebe (d.h. die uninteressierte Liebe) Gottes uns schon jetzt einen 
Vorgeschmack der künftigen Glückseligkeit gewährt. Sie verleiht uns 
nämlich ein vollkommenes Vertrauen auf die Güte unseres Herrn und 
Schöpfers, ein Vertrauen, das eine wahrhafte Ruhe des Geistes erzeugt, 
und zwar nicht wie bei den Stoikern, die sich gewaltsam in Geduld 
fassen, sondern vermöge einer gegenwärtigen Zufriedenheit, die uns sogar 
noch ein kommendes Glück sichert. 

178 VI 622 7 . 1715. Monad. Wie wir nun oben eine vollkommene 
Harmonie zwischen zwei natürlichen Reichen, dem der bewirkenden und 
dem der Zweckursachen, festgestellt haben, so müssen wir hier noch eine 
zweite Harmonie zwischen dem physischen Reiche der Natur und dem 
moralischen Reiche der Gnade hervorheben, d.h. zwischen Gott, dem 
Architekten der Maschine des Universums, und Gott, dem Monarchen 
des göttlichen Staates der Geister. 

Diese Harmonie hat zur Folge, daß die Dinge durch die eigenen 
Wege der Natur zur Gnade führen, und daß z. B. der Erdball auf natür- 
lichem Wege genau zu den Zeitpunkten zerstört und wiederhergestellt 
werden muß, wo die Regierung der Geister es der Züchtigung der einen 
und der Belohnung der andern wegen erheischt. 

171) VII 531 1. 1710. Sind die Samentierchen aber einmal vernünftig 
gemacht und des Gewissens (conscientiac) und der Gemeinschaft mit 
Gott fähig geworden, so legen sie meiner Meinung nach nie den Charakter 
eines Bürgers des Staates Gottes ab, und da dieser Staat auf die schönste 
und gerechteste Weise regiert wird, so folgt, daß die Seele wegen des 
Parallelismus zwischen den Reichen der Natur und der Gnade durch 
die Naturgesetze selbst kraft ihrer eigenen Handlungen zur Belohnung 
und Züchtigung passender gemacht wird. Und in diesem Sinne kann 
man sagen, daß die Tugend ihren Lohn, das Laster seine Strafe in 
sich trage. 

180 VI 142 ll . 1710. Thcod. Denn gemäß dem Parallelismus zwischen 
den beiden Reichen, dem der Zweckursachen und dem der bewirkenden 
Ursachen, darf man annehmen, daß Gott im Universum einen Zusammen- 
hang (Connexion) zwischen der Strafe oder Belohnung und der bösen 
oder guten Tat eingerichtet hat, so daß die erste immer von der zweiten 
herbeigeführt wird und Tugend und Laster sich selbst ihren Lohn oder 
ihre Strafe verschaffen gemäß der natürlichen Aufeinanderfolge der 
Dinge, die noch eine andere Art von vorherbestimmter Harmonie enthält 
als jene, welche im Verkehr (commercium) der Seele mit dem Körper 
zutage tritt. Denn kurz und gut, alles, was Gott tut, ist harmonisch 
vollkommen, wie ich bereits gesagt habe. 

181 VI 622 u . 1 7 1 5. Monad. Man darf auch behaupten, daß Gott der 
Baumeister Gott den Gesetzgeber in allem befriedigt, und daß daher die 
Sünden vermöge der Ordnung der Natur und sogar infolge der mecha- 
nischen Einrichtung der Dinge ihre Strafe mit sich führen müssen, und 
daß ebenso die guten Handlungen durch den Bezug (par rapport) auf 
die Körper ihren Lohn auf mechanischem Wege herbeiführen werden, 
obgleich dies nicht immer auf der Stelle geschehen kann und darf. 
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182 VI 16811. 1710. Theod. Allerdings muß das Reich der Natur dem 
Reiche der Gnade dienen, da aber in dem großen Plane Gottes alles 
miteinander verknüpft ist, 90 ist anzunehmen, daß auch das Reich der 
Gnade in gewisser Weise dem Reiche der Natur angepaßt ist, so daß 
das letztere die meiste Ordnung und Schönheit in sich bewahrt, um das 
aus beiden Zusammengesetzte zum Vollkommensten zu machen, das nur 
möglich ist. 

183 III 582". 171$- Bourguet. Ich wage nicht zu leugnen, daß es 
einen ersten Augenblick gegeben habe. Man kann darüber zwei Hypo- 
thesen bilden: 1. daß die Natur immer gleicherweise vollkommen ist, 
2. daß sie immer an Vollkommenheit zunimmt. 

1. Wenn sie immer gleicherweise, aber veränderlich (vielleicht statt 
variablement : veritablement?) vollkommen, so ist wahrscheinlicher, daß 
es keinen Anfang gibt. 2. Wenn sie aber immer an Vollkommenheit zu- 
nimmt (vorausgesetzt, daß es unmöglich sei, ihr alle Vollkommenheit 
auf einmal zu geben), so könnte man noch zwei Erklärungen geben: 

d. h. durch die Ordinaten der Hyperbel B 
oder durch die des Triangels C. Gemäß 
der Voraussetzung der Hyperbel würde sie 
keinen Anfang nehmen und die Augen- 
blicke oder Zustände der Welt würden 
an Vollkommenheit seit aller Ewigkeit ge- 
wachsen sein; aber gemäß der Hypo- 
thesis des Dreiecks würde sie einen An- 
fang gehabt haben. Die Hypothese der 
gleichen Vollkommenheit würde die des 
Rechtecks A sein. Ich sehe noch kein 
Mittel, um vermittels eines Beweises 
das kenntlich zu machen, was man durch reine Vernunft (pure 
raison) wählen muß. Obgleich nach der Hypothese des Zunehmens 
der Zustand der Welt niemals absolut (oben: veritablement?) vollkommen 
sein könnte, in irgendeinem beliebigen Augenblick genommen, so würde 
trotzdem jede wirkliche Folge nicht aufhören, die vollkommenste von 
allen möglichen Folgen zu sein, durch den Grund, daß Gott immer das 
möglich Beste wählte. 

184 VI 364*. 17 10. Theod. Die Pyramide aus den möglichen Welten 
hatte eine Spitze, aber keine Basis, sondern wuchs nach unten ins End- 
lose fort. Das kam daher (wie die Göttin erklärte), daß es unter der 
unendlichen Zahl von möglichen Welten eine beste gibt : sonst würde 
Gott sich nicht entschlossen haben, überhaupt eine Welt zu erschaffen. 

185 VI 136*. 1710. Theod. Ich war überdies vom Prinzip der Har- 
monie im allgemeinen überzeugt und folglich auch von der Präformation 
und der vorherbestimmten Harmonie aller Dinge unter sich, der Harmonie 
zwischen der Natur und der Gnade, zwischen den Beschlüssen Gottes 
und unsern vorhergesehenen Handlungen, zwischen allen Teilen der Materie 
und sogar zwischen der Zukunft und der Vergangenheit — alles 
in Übereinstimmung mit der höchsten Weisheit Gottes, dessen Werke 
die harmonischsten sind, welche man sich vorstellen kann. Daher mußte 
ich unfehlbar auf dies System verfallen, demzufolge Gott die Seele im 
Anbeginn so geschaffen hat, daß sie sich das der Reihe nach hervor- 
bringen und vorstellen (representer) muß, was im Körper geschieht; und 
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den Körper ebenfalls der Art, daß er aus sich selbst tun muß, was die 
Seele gebietet. Sonach müssen die Gesetze, welche die Gedanken der 
Seele in der Ordnung der Zweckursachen und gemäß der Entwicklung 
(evolution) der Perzeptionen miteinander verknöpfen, Bilder hervor- 
bringen, die mit den Eindrücken, welche die Körper auf unsere Organe 
machen, sich begegnen und übereinstimmen; und ebenso müssen die 
Gesetze der Bewegungen im Körper, die in der Ordnung der bewirken- 
den Ursachen (causas efficientes) aufeinander folgen, ebenfalls in der 
Weise mit den Gedanken der Seele zusammentreffen und übereinstimmen, 
daß der Körper zu der Zeit zum Handeln veranlaßt ist, wo die Seele 
es will. 

186 IV 589 n . 1709. Die präetablierte Harmonie ist etwas Tieferes 
(sc. als der Okkasionalismus) und kann nur die Frucht einer großen 
Reife der Philosophie sein, die ein Geschenk der Zeit, d.h. mehr Gott 
als den Menschen zu verdanken (dü) ist. 

187 V i8»». 1696. Es ist sehr richtig, daß wir unser Dasein durch 
unmittelbare Intuition, das Dasein Gottes aber durch Beweisführung 
kennen. 

188 V 368 tt. 1705. Von Gott haben wir (nur) eine demonstrative 
Erkenntnis. 

18» III 400». 1707. Daß Gott existiert, ist eine notwendige Wahrheit. 

100 V 884. 1705. Philal.: Lord Herbert hat einige dieser Prinzipien 
aufzeichnen wollen, nämlich folgende: 1. es gibt ein höchstes göttliches 
Wesen; 2. man muß diesem dienen; 3. die mit der Pietät verbundene 
Tugend ist der beste Kultus; 4. man muß seine Sünden bereuen; 5. es 
gibt Belohnungen und Strafen nach diesem Leben. — Ich gebe zu, dies 
sind evidente Wahrheiten und von solcher Art, daß, wenn man sie recht 
erklärt, kein vernünftiges Geschöpf umhin kann, ihnen zuzustimmen. 
Theoph.: Aber ich gestehe, daß jene fünf Sätze keine eingeborenen 
Prinzipien sind ; denn ich halte dafür, daß man sie beweisen kann und muß. 

191 I 264. 1677. Es ist notwendig, daß jeder Beweis, durch den 
Gott dargetan wird, abgeleitet werde entweder aus der Betrachtung 
allein der Natur Gottes oder aus der außerdem hinzukommenden 
Betrachtung unseres Geistes oder anderer existierender Dinge im 
allgemeinen oder im besonderen. 

102 VII 301 14. Dies Axiom, daß nichts ohne Grund sei, ist zu 
den größten und fruchtbarsten der gesamten menschlichen Erkenntnis 
zu zählen, und auf ihm ist ein großer Teil der Metaphysik, Physik und 
Moralwissenschaft auferbaut, ja, ohne es kann weder die Existenz Gottes 
aus den Geschöpfen bewiesen noch von den Ursachen auf die Wirkungen 
oder umgekehrt ein Beweis gebildet, noch in bürgerlichen Dingen irgend- 
etwas geschlossen werden. 

198 VII 261 'ff. 1776. Quod cns perfectissimum existit. 

Vollkommenheit nenne ich jede einfache (simplex) Qualität, die 
positiv und absolut ist, oder : die, was immer sie ausdrückt, ohne irgend- 
welche Grenzen ausdrückt. Hieraus ist leicht zu zeigen, daß alle Per- 
fektionen untereinander verträglich sind oder in demselben Subjekte 
sein können. 

Denn sei folgender Satz: 

A und B sind unverträglich 
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(unter A and B sind zu verstehen zwei derartige einfache Formen oder 
Vollkommenheiten, und dasselbe gilt, wenn zu gleicher Zeit mehrere 
angenommen werden), so ist klar, daß er nicht bewiesen werden kann 
ohne Auflösung der Termini A und B, und zwar eines von beiden oder 
beider, andernfalls würde ihre Natur nicht in die Erwägung (ratiocinatio) 
eintreten und die Unverträglichkeit könnte in gleicher Weise von be- 
liebigen anderen Dingen wie von diesen bewiesen werden. 

Nach der Hypothesis sind sie aber unauflöslich. Also kann dieser 
Satz nicht von ihnen bewiesen werden. 

Er könnte aber sehr wohl von ihnen (sc. A u. B) bewiesen werden, 
wenn er wahr wäre, weil er nicht an sich wahr ist, alle notwendig wahren 
Sätze aber entweder beweisbar oder an sich bekannt sind. Also ist 
notwendig dieser Satz nicht wahr. Oder ist es nicht notwendig, daß 
A und B im selben Subjekte sind, so können sie also nicht im selben 
Subjekte sein, und, weil die Erwägung in derselben Art über alle andern 
angenommenen Qualitäten derselben Art angestellt wird, so sind deshalb 
alle Vollkommenheiten verträglich. 

Es ist also ein Subjekt aller Vollkommenheiten oder ein voll- 
kommenstes Seiendes gegeben oder kann intelligiert werden. 

Daraus erhellt, daß es gleichfalls existiert, weil in der Zahl der Voll- 
kommenheiten die Existenz mit enthalten ist. 

Man fragt aber, ob es in unserer Macht steht, ein derartiges Wesen 
zu bilden (fingere), oder: ob ein derartiger Begriff a parte rei sei 
(einen Sachwert habe?), klar und distinkt ohne Widerspruch intelligiert 
werden könnte. Die Gegner sagen nämlich, daß ein solcher Begriff 
eines vollkommensten Seienden oder eines Seienden, das durch Wesen- 
heit (essentia) existiert, eine — Chimäre sei. Und es genügt nicht, 
wenn Cartesius zur Erfahrung seine Zuflucht nimmt und geltend macht, 
daß er derartiges in sich klar und distinkt empfinde; denn das heißt 
den Beweis abbrechen und nicht ihn erledigen. . . 

194 I 212. 1677. (Maior) Ein Wesen, zu dessen Wesenheit die Existenz 
gehört, existiert notwendig. (Minor) Gott ist ein Wesen, zu dessen Wesen- 
heit die Existenz gehört. Also existiert Gott notwendig (conclusio). 

Der Minor braucht nicht bewiesen zu werden, vorausgesetzt, daß 
dies Gottes Definition: Er sei ein Wesen an sich (ase), oder das seine 
Existenz von sich selbst, nämlich von seiner Wesenheit hat. Definitionen 
brauchen nämlich nicht bewiesen zu werden, außerdem weil Thomas 
und die Scholastiker sie für gut befinden. 

195 I 325 1675? Ich meine: alles was hervorgebracht werden kann, 
hat außer sich Bedingungen, nämlich diejenigen, welche zusammengewirkt 
haben zu seiner Hervorbringung. Aber die Teile des Raumes sind durch 
die Bewegung des Körpers hervorgebracht, der ihn teilt ; also haben die 
Teile Bedingungen (Erforderlichkeiten, requisits). . . 

■ (Da ein „absolutes Sein" ein solches ist, das nichts außer sich 
Erforderliches hat) so wird nur Gott und seine Vollkommenheiten oder 
Attribute es sein, die in diesem Sinne absolut sein werden. 

196 VI 614 1715. Monad. Nur Gott (oder das notwendige Sein) hat 
also das Vorrecht, daß er existieren muß, wenn er möglich ist. Und da 
nichts die Möglichkeit einer Sache verhindern kann, die keine Grenzen, 
keine Verneinung und folglich auch keinen Widerspruch enthält, so 
genügt schon dies allein, um das Dasein Gottes a priori zu erkennen. 

Cohen und Natorp, Philosophische Arbeiten I 16 
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Auch durch die Realität der ewigen Wahrheiten habe ich es gezeigt; 
a posteriori aber habe ich es ebenfalls bewiesen, da zufallige Wesen 
(etres) existieren, die ihren letzten oder zureichenden Grund nur in 
dem notwendigen Sein haben können, das den Grund für seine Existenz 
in sich selbst trägt. 

197 IV 4051. Man könnte einen einfachen Beweis des Daseins Gottes 
bilden, indem man nicht von Vollkommenheiten spricht, um nicht von 
denen aufgehalten zu werden, die sich herausnehmen zu leugnen, daß 
alle Vollkommenheiten vereinbar seien, und daß folglich die fragliche 
Idee möglich sei. Denn indem man nur sagt, daß Gott ein Wesen aus 
sich oder ein primitives, ein Ens a se sei, d. h. daß er existiert durch 
seine Wesenheit, ist es leicht von dieser Definition aus zu schließen, 
daß ein derartiges Wesen, wenn es möglich ist, auch existiert, oder dieser 
Schluß ist vielmehr ein Korollarium, das sich unmittelbar aus der Defini- 
tion ergibt und sich davon beinahe gar nicht unterscheidet. Denn ist 
die Wesenheit einer Sache nur das, was deren Möglichkeit im besonderen 
ausmacht, so ist offenbar, daß Existieren durch seine Wesenheit heißt: 
Existieren durch seine Möglichkeit. Und wenn das Ens a se in noch 
engere Grenzen eingeschlossen wird, indem man sagt, daß es das Wesen 
ist, welches existieren muß, weil (parce que) es möglich ist, so ist offenbar, 
daß alles das, was man gegen die Existenz eines solchen Wesens sagen 
könnte, seine Möglichkeit verneinen heißen würde. — Man könnte für 
diesen Gegenstand noch eine modale Behauptung aufstellen, die eine 
der schönsten Früchte der ganzen Logik sein würde, d. h.: „wenn ein 
notwendiges Wesen möglich ist, so existiert es." Denn ein „notwendiges 
Wesen" und ein „Wesen durch seine Wesenheit" ist nur eine und die- 
selbe Sache. Also scheint die Schlußfolgerung von diesem Auskunft- 
mittel (Ausweg) hergenommen Solidität zu besitzen, und die, welche 
wollen, daß man niemals auf bloße Begriffe (notions), Ideen, Defini- 
tionen oder mögliche Wesenheiten die wirkliche Existenz übertrage, 
verfallen tatsächlich dem, wovon ich rede : d. h. sie leugnen die Möglich- 
keit eines Ens a se. Aber es ist sehr wohl zu bemerken, daß dieser 
Ausweg an sich dazu dient, zu zeigen, daß sie unrecht haben und 
daß er die Lücke des Beweises ausfüllt. Denn wenn das Ens a sc 
unmöglich ist, so sind alle Wesen durch ihn es auch, weil sie schließlich 
nur durch das Ens a sc sind. So würde also nichts existieren. Diese 
Erwägung führt uns auf einen anderen wichtigen modalen Satz, gleich 
dem vorhergehenden, der, mit ihm verbunden, den Beweis vollendet. 
Man kann ihn so aussprechen: Wenn ein notwendiges Sein (Wesen) 
nicht ist, so gibt es auch kein mögliches Wesen (Ens). 
108 III 357 ll . 1704. Masham. Und Gott selbst ist uns nur bekannt 
durch eine Idee, welche eine Beziehung (Rapport) auf die Ausdehnung 
einschließt, d. h. auf eine beständige und gesetzmäßige Abänderung 
(Verschiedenheit) der auf einmal bestehenden Dinge, die er hervorbringt; 
ebenso kommen wir nur durch die Wirkungen zur Kenntnis seiner 
Existenz. 

U>9 VII 419«. 17 16. Ich wage zusagen, daß ohne dieses große Prinzip 
des zureichenden Grundes man nicht zum Beweis der Existenz Gottes 
gelangen könnte. 

200 I 138. 1671? Nichts existiert, wenn sich nicht dafür ein hin- 
reichender Gr und (ratio) der Existenz geltend machen läßt, der, als 
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in der Reihe der Ursachen nicht vorhanden, leicht bewiesen wird. 
Wie weit wir nämlich in den einzelnen (Ursachen) auch zurückgehen, 
so werden wir nichts antreffen, wo Halt gemacht werden könnte, obgleich 
wir einsähen, daß die ganze Reihe ins Unendliche rückwärts genommen 
für die einzelnen nachfolgenden (Ursachen) ein genügender Grund des 
Existierens wäre, was als eine Zuflucht für die Andersgesinnten übrig- 
bleiben kann ; das Gegenteil wird leicht widerlegt, daß beliebige einzelne 
von dieser Reihe abgeschnitten werden könnten, (und) daß doch, was übrig- 
bleibt, ein Grund (ratio) soweit für das Folgende sein müsse. Woraus 
folgt, daß schließlich die ganze Reihe, d. h. die Summe aller abschneid- 
baren (Ursachen ? Gründe ?) sich selbst abgezogen werden kann, bei voll- 
ständig erhaltenem Grunde (ratio) des Existierens, den wir in ihr zu- 
grunde gelegt haben, was absurd ist; oder besser gesagt, was direkt das 
Gegenteil von dem, was zugrunde gelegt war, beweist: daß nämlich der 
Grund des Existierens außerhalb der Reihe sei. 

Dieses Argument kann auch so ausgedrückt werden: es kann nicht 
gesagt werden, wo jene ins Unendliche rückwärts gehende Reihe, die 
für das Folgende der Grund sein muß und die von der einen Seite her 
unbegrenzt, von der anderen begrenzt ist, von ihrem begrenzten Teile 
anfangen müßte; weshalb beliebige einzelne ihr abgezogen werden 
können, und deshalb, wie ich gesagt habe, sie sich selbst. 

Ebenso erhellt von hier aus , daß , weil es ja eine in dieser Weise 
beschaffene Reihe von bestimmter und sicherer Größe (magnitudo), welche 
(Reihe) für das Folgende den Grund enthielte, nicht gibt, es keinen 
Grund(?) geben wird. Doch dies ist zu subtil, wenn es auch gewiß ist. 

Aber ein anderer höchst einleuchtender Beweis liegt zur Hand, 
warum die ganze Reihe nicht den hinreichenden Existenzgrund enthält: 
weil die ganze Reihe als eine andere fingiert oder intelligiert werden 
kann; daher muß ein Grund außer dieser Reihe gesetzt werden, warum 
sie (gerade) so sei. 

Hieraus folgt auch jenes, was man immerhin im Gedächtnis behalten 
muß, daß in der Reihe der Ursachen das, was eher ist, nicht dem 
Grund der Dinge oder dem primum cns näher ist als das, was später 
ist, und nicht ist das Ens primum die Ratio der späteren, während 
die mittleren „früher" wären, sondern ist von allen gleich unmittelbar 
der Grund. 

201 VI 60211. 1714. Principes. Der zureichende Grund, der keines 
weitern Grundes bedarf, muß daher außerhalb dieser Reihe der zufälligen 
Dinge liegen und sich in einer Substanz finden, die die Ursache der 
zufälligen Dinge oder ein notwendiges Wesen ist, das den Grund 
seines Daseins in sich selbst trägt; andernfalls würde man noch immer 
keinen zureichenden Grund haben, bei dem man stehen bleiben (finir) 
könnte. Dieser letzte Grund der Dinge aber wird Gott genannt. 

202 VII 302 1697. Selbst bei den ewigen Dingen muß, wenn auch 
keine Ursache bestände, doch ein Grund eingesehen werden, der bei 
den beharrenden Dingen die Notwendigkeit oder die Wesenheit selbst 
ist, bei der Reihe der veränderlichen Dinge aber, wenn diese als eine 
ewige a priori gesetzt wird, das Obergewicht der Neigungen (Inklinationen) 
sein würde. 

203 VI 127 l *. 

16* 
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204 III 14 u . 1679. Huet. Ich meine, daß Religion und Vorsehung für das 
Universum sogar der mit sicheren Beweismitteln dartun kann, der die 
sich darbietenden (obviis) bloßen Erfahrungen mit jener ordnenden Kraft 
des Geistes verknüpft haben wird, worin das Lob jedes Philosophen 
besteht. Da nämlich jede Ursache aus jedem einzelnen, ihr zukommenden 
Effekt bewiesen werden kann, so ist die Folge, daß Gott aus jedem 
ersten besten Phänomen bewiesen werde. Es steht aber fest, daß 
Beweistümer (probationes) nichts anderes sind, als Anordnungen 
von Gedanken (cogitationes) so , daß sie geeignet sind, die Verbindung 
der Dinge zu erkennen (cognoscere, kennen zu lernen). 

20» VI 313 

VII 289 ». 

VII 200 *. Der Unterschied zwischen notwendigen und zufälligen 
Wahrheiten ist ganz derselbe, wie zwischen kommensurablen und in- 
kommensurablen Zahlen: wie es nämlich bei kommensurablen Zahlen 
eine Auflösung in ein gemeinsames Maß gibt, so findet bei notwendigen 
Wahrheiten ein Beweis oder Zurückführung auf identische Wahrheiten 
statt. Wie aber in irrationalen Wurzeln die Auflösung ins Unendliche 
geht und sich zwar beliebig einem gemeinsamen Maß nähert und eine 
wenn auch unbegrenzte Reihe dabei herauskommt, so verlangen in 
gleicher Weise ebenso die zufälligen Wahrheiten eine unendliche Auf- 
lösung (Analyse), über die allein Gott hinausgelangt. Daher können 
solche Wahrheiten allein von ihm a priori und gewiß erkannt werden. 
Obgleich nämlich immer ein Grund eines früheren Zustandes aus einem 
früheren angegeben werden könnte, muß doch wiederum ein Grund von 
diesem angegeben werden, und so kommt man zu keinem letzten Grunde 
innerhalb der Reihe. Aber für den Prozeß selbst liegt im Unendlichen 
der Grund, weil gemäß der ihm eigenen Art und Weise: außerhalb 
der Reihe: in Gott, dem Urheber der Dinge, dieser Grund von Anfang 
an sofort eingesehen werden kann , von dem in gleicher Weise das 
Frühere und das Spätere abhängt und zwar mehr als von sich wechsel- 
weise. Die Wahrheit also , die durch Analyse unfaßbar und nicht aus 
seinen Gründen bewiesen werden kann, sondern ihren letzten Grund 
und ihre Gewißheit allein dem göttlichen Geiste entnimmt, ist nicht 
notwendig. Das sind die von mir so genannten Tatsachen Wahrheiten. 
Und das ist die Wurzel der Zufälligkeit, die, soviel ich weiß, bisher noch 
nicht auseinandergesetzt worden ist. 

VI 613 1715. Monad. Daher muß der letzte Grund der Dinge 
in einer notwendigen Substanz liegen, in der als in der Quelle das Detail 
der Veränderungen nur eminenterweise enthalten ist, und eben diese 
Substanz nennen wir Gott. 

206 VII 310 11. 1690. Wenn es kein notwendig Seiendes gäbe, würde 
es kein zufälliges Seiende geben; es muß nämlich ein Grund angegeben 
werden, warum die Zufälligkeit eher existiert als nicht existiert, der 
nicht vorhanden wäre, wenn es kein an sich Seiendes gäbe, d. h. dessen 
Wesenheit den Grund seiner Existenz enthält, so daß es keines Grundes 
außerhalb seiner bedarf. Und mag nun auch die Beschaffung von Gründen 
bei dem Zufälligen ins Unendliche gehen, so muß doch außerhalb dieser 
Reihe (in der es einen zureichenden Grund nicht gibt) ein Grund für 
die Reihe als Ganzes aufgefunden werden. Hieraus folgt, daß das not- 
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wendig Seiende ein der Zahl nach Eines und dem Vermögen nach eine 
Allheit ist, weil es die ultima ratio (der letzte Grund) der Dinge ist, in- 
soweit sie Realitäten oder (sive) Vollkommenheiten enthalten. Und weil 
der volle Grund einer Sache das Aggregat aller primären Er- 
fordernisse (Requisiten) (die anderer Erfordernisse nicht bedürfen) ist, 
so erhellt, daß die Ursachen aller Dinge in ebendiese Attribute Gottes 
aufgelöst werden. 

207 III 347 •. 1704. Königin Charlotte. Um dieses Naturgeheimnis (sc. 
der Harmonie zwischen Körper und Seele) zu erklären, ist es sehr nötig, 
auf Gott zurückzugehen, wie es nötig ist, wenn es sich darum handelt, 
den ersten (primordiären) Grund für die Ordnung und die Kunst in den 
Dingen zu geben; aber dies ist nur ein für allemal, nicht wie wenn es 
die Gesetze der Körper verwirrte. . . 

208 IV 109' ». 1690. Wenn wir aber bewiesen haben, daß die Körper 
eine bestimmte Figur und Quantität und vollends diese Bewegung nicht 
haben können, wenn nicht ein unkörperliches Seiende vorausgesetzt 
ist, so erhellt leicht, daß jenes unkörperliche Seiende für alle (pro 
omnibus) einzig (unicum) ist, wegen der Harmonie aller untereinander, 
besonders weil die Körper Bewegung haben, nicht einzeln von dem 
unkörperlichen Seienden, sondern von sich wechselweise. Warum aber 
jenes unkörperliche Seiende diese Größe, Figur, Bewegung eher als jene 
auswählt, hierfür kann ein Grund nicht angegeben werden, wenn es 
nicht intelligent und weise, wegen der Schönheit der Dinge, und mächtig, 
wegen deren Gehorsam auf seinen Wink. Ein derartiges un körperliches 
Seiende wird die das Weltall lenkende Mens (voi<e) sein, d. h. Gott. 

209 II 94 1. 1687. (Die Hypothese der Concomitance) kennzeichnet die 
bewundernswürdige Weisheit des Schöpfers mehr als jede andere 
Hypothese. 

210 III 4641s. 1704. Jaquelot. Mein System ist ein neuer Beweis der 
Existenz Gottes, das darin zugleich die Weisheit in allem beweist, was 
man begriffen hat. 

211 II 115". 1687. Auch diese wechselseitige Correspondence ver- 
schiedener Substanzen (die, in metaphysischer Strenge gesprochen, nicht 
eine auf die andere wirken könnten, und trotzdem im Einklang stehen, 
als wenn die eine auf die andere wirkte) ist einer der stärksten Be- 
weise für die Existenz Gottes oder einer gemeinsamen Ursache, 
die jeder Effekt immer ausdrücken muß zufolge seines Gesichtspunktes 
und seiner Fassungskraft Sonst würden die Phänomene der verschiedenen 
Geister keineswegs im Einklang stehen und es würde ebensoviele 
Systeme als Substanzen geben; oder besser: es wäre ein bloßer Zufall, 
wenn sie manchmal im Einklang ständen. Jeder Begriff, den wir von 
der Zeit, vom Raum haben, ist auf diesen Einklang gegründet, aber ich 
würde (ihn) niemals gebildet haben, wenn ich von Grund aus auseinander 
setzen müßte, was mit unserm Subjekt verbunden ist. 

212 VII 321 11. Gewiß ist, daß jedes Phänomen irgendeine Ursache 
habe. Wenn nun jemand sagte, die Ursache der Phänomene liege in der 
Natur unseres Geistes, in dem die Phänomene sind, so wird der zwar 
nichts Falsches behaupten, aber auch nicht die ganze Wahrheit sagen. 
Erstens ist es nämlich notwendig, daß ein Grund vorhanden sei, warum 
wir selbst eher seien als nicht seien, und mögen wir auch von Ewigkeit 
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her als existent gesetzt werden, so muß doch ein Grund der ewigen 
Existenz aufgesucht werden, der entweder in der Wesenheit unseres 
Geistes oder außerhalb desselben aufgedeckt werden muß. Und hindert 
zwar nichts, daß unzählige andere Geister ebenso wie unserer existieren, 
so existieren doch nicht alle möglichen Geister, was ich daraus beweise, 
daß alles Existierende unter sich ein Kommerzium habe. Man kann aber 
Geister von anderer Natur als der unsrigen intelligieren, und zwar die 
ein Kommerzium mit dem unsrigen haben. Daß aber alles Existierende 
unter sich ein Kommerzium habe, beweist man sowohl daraus: daß man 
sonst nicht sagen könnte, ob etwas in ihm jetzt sich zuträgt oder nicht, 
und deshalb die Wahrheit oder Falschheit einer solchen Behauptung nicht 
gegeben werden könnte, was absurd ist; als auch zweitens daraus, 
weil es viele äußerliche (von außen kommende) Benennungen (denomi- 
nationes) gibt und keiner in Indien ein Witwer wird, dadurch daß in 
Europa seine Gemahlin stirbt, wenn nicht in ihm ein realer Wechsel 
vorgeht. Jedes Prädikat ist nämlich tatsächlich in der Natur des Subjekts 
enthalten. Wenn nun einige mögliche Geister existieren, so fragt man, 
warum nicht alle; weil es notwendig ist, daß alles Existierende ein 
Kommerzium habe, so ist zweitens notwendig, daß es für dieses Kom- 
merzium eine Ursache gebe, ja, es ist notwendig, daß alles dieselbe 
Natur aber auf verschiedene Weise ausdrücke; die Ursache aber, durch 
die es geschieht, daß alle Geister ein Kommerzium haben oder (sive) 
dasselbe ausdrücken und insoweit existieren, ist die, welche voll- 
kommen das Universum ausdrückt, nämlich Gott. 

218 VII 411 11 . 1716. Die präetablicrtc Harmonie ist einer der schön- 
sten und am meisten unumstößlichen Beweise für die Existenz 
Gottes, weil nur Gott, d. h. die gemeinsame Ursache, diese Harmonie 
der Dinge schaffen kann. 

214 VI 541 1705. Consideration. Dies System der vorherbestimmten 
Harmonie bietet auch einen neuen, bisher unbekannten Beweis für das 
Dasein Gottes, da klar ist, daß der Einklang so vieler Substanzen, die 
keinen Einfluß aufeinander haben, nur von einer generalen Ursache 
herstammen kann, von der sie sämtlich abhängig sind, und die eine un- 
endliche Macht und Weisheit besitzen muß, um alle diese Ubereinstim- 
mungen im voraus einzurichten. 

215 I 10 7 . 1668. motus materiae ab intelligentia est, i. e. Deo 

Ültf I 11 *. 1668. necessitas motoris incorporei = Dei 

1. Cum corpus nihil aliud sit, quam materia et figura 

2. Cum nec ex materia nec figura intelligi possit causa motus, 
necesse est: causam motus esse extra corpus. 

Cumque extra corpus nihil sit cogitabile praeter ens cogitans 
seu mentem, erit 

mens = causa motus 
mens autem universi rectrix est Deus. 

217 I 23 *. Zwei Argumente, durch welche Aristoteles adscendit ad 
primum motorem: 

1. quod omnis motus prineipium sit extra corpus motum 

2. non dari processum in infinitum. 

218 IV 292 ü. 1680? (an Sophie v. Hannover.) Er (Desc.) gibt zwei 
Weisen, die Existenz Gottes zu beweisen: I. Es gibt in uns eine Idee von 
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Gott, weil wir ohne Zweifel an Gott denken und weil wir nicht an etwas 
denken könnten, von dem wir keine Idee haben. Wenn wir also eine 
Idee von Gott haben und wenn sie wahr ist, d. h. wenn sie die Idee 
eines unendlichen Wesens ist und wenn sie es getreu darstellt (represente), 
so kann sie durch keine geringere Sache verursacht sein und folglich 
ist es nötig, daß dieser Gott selbst ihre Ursache sei. Es ist also nötig, 
daß er existiert. II. Der zweite Schluß ist noch kürzer: Gott ist ein 
Wesen, das alle Vollkommenheiten besitzt und folglich besitzt er die 
Existenz, die zur Zahl der Vollkommenheiten gehört. Also existiert er. — 
Man muß gestchen, daß diese Schlüsse ein wenig verdächtig sind, weil 
sie zu schnell gehen, und weil sie uns Gewalt antun ohne uns auf- 
zuklären. Statt dessen haben wahrhafte Beweise (demonstrations!) die 
Gewohnheit, den Geist mit irgendeiner soliden Nahrung zu erfüllen 
[synthetische Einsicht]. Es ist jedoch schwer, den springenden Punkt 
in der Schwierigkeit dieser Sache zu finden. 

219 V 418 1«. (a priori Gottes-Beweis des Descartes aus seinem Begriff :) 
Gott ist das größte oder (wie Descartes es ausdrückt) das vollkommenste 
der Wesen, oder auch ein Wesen von höchster Größe und Vollkommen- 
heit, das alle Grade derselben in sich schließt. Dies also ist der Begriff 
Gottes. Sehen wir nun, wie aus diesem Begriff die Existenz folgt. Es ist 
etwas mehr, zu existieren, als nicht zu existieren, oder auch die Existenz 
fügt der Größe oder der Vollkommenheit einen Grad hinzu, und wie 
Descartes es ausspricht, die Existenz ist selbst eine Vollkommenheit. 
Darum ist dieser Grad von Größe und Vollkommenheit oder auch diese 
Vollkommenheit, welche in der Existenz besteht, in diesem höchsten, 
durchaus großen, ganz vollkommenen Wesen; denn sonst würde ihm ein 
Grad fehlen, was gegen seine Definition wäre. Und folglich existiert 
dies höchste Wesen. 

220 I 331*. 1679. (an Malcbranchc.) Ich glaube, der Umstand, daß das, 
was Sie an Descartes für gut befinden, ich nicht goutieren kann, kommt 
daher, daß wir uns nicht ganz verstehen. Ich halte es für sicher, daß 
die Beweise, die er über die Existenz Gottes bringt, unvollkommen 
sind, solange er nicht beweist, daß wir eine Idee von Gott oder von dem 
größten aller Wesen haben. Sie werden mir sagen, daß wir andernfalls 
nicht darüber reden (raisonner) könnten. Aber man kann auch über die 
größte aller Zahlen reden, die einen Widerspruch einschließt ebenso wie 
die größte aller Geschwindigkeiten. Deshalb fehlen noch tiefp Grübelungen, 
um diesen Beweis zu vollenden. — Aber jemand wird mir sagen: Ich 
erfasse das vollkommenste aller Wesen , weil ich meine Unvollkommen- 
heit begreife und diejenige anderer unvollkommener Wesen, obgleich 
sie vielleicht vollkommener als ich sind. Dies würde ich nicht wissen 
ohne zu wissen, was ein absolut vollkommenes Wesen ist. — Aber das 
ist noch nicht genügend überzeugend; denn ich kann urteilen, daß die 
Zwei keine unendlich vollkommene Zahl ist, weil ich in meinem Geiste 
die Idee einer andern Zahl habe oder begreifen kann, die vollkommener 
ist als sie und einer andern noch vollkommneren als diese wieder. Aber 
trotz alledem habe ich deshalb nicht irgendeine Idee einer unendlichen 
Zahl, obgleich ich sehr wohl sehe, daß ich immer eine größere Zahl als 
eine beliebige gegebene finden kann. Randbemerkung Leibn.': Eine 
höchste Vollkommenheit begreife ich doch absolut, andernfalls könnte 
ich sie nicht auf die Zahl anwenden, wo sie vergebens angewandt wird. 
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221 I 385 l *. 1686. (Foucher.) (Anläßlich des Anselm -Desc. Beweises 
Gottes: . . Also existiert das vollkommenste Wesen. . .) Ich antworte: 
das folgt gewiß, wenn nur gesetzt werden könnte, daß es möglich! 
Und das ist das Vorrecht des obersten Wesens, daß es nur seines Wesens 
(essence) oder seiner Möglichkeit bedarf, um zu existieren. Aber, um 
diesen Beweis mit aller Strenge zu vollenden, muß man diese Möglich- 
keit beweisen, denn es ist nicht immer erlaubt, bis zum Superlativ zu 
gehen, z. B. enthält der Begriff der letzten Geschwindigkeit einen Wider- 
spruch. 

222 V 419 *. 1705. Es ist nicht ein Paralogismus , sondern ein voll- 
ständiger (?) Beweis, der etwas voraussetzt, was noch bewiesen werden 
müßte, um ihm mathematische Evidenz zu verleihen; — nämlich, daß 
man dabei stillschweigend voraussetzt, diese Idee des durchaus großen 
oder durchaus vollkommenen Wesens sei möglich und enthalte keinen 
Widerspruch. Und es ist schon etwas, daß man durch diese Bemerkung 
beweist: gesetzt, daß Gott möglich ist, so ist er, was das Privi- 
legium der Gottheit allein ist. 

228 I 269 »*. 1677. Es ist nicht bewiesen, daß ein solcher vollkommen- 
ster Geist möglich sei — und außerdem genügt zur Vollkommenheit 
des Geistes, daß er alles weiß, und alles, was er will, kann. Hieraus 
folgt nicht, daß er alles kann, weil er nicht alles will; und zwar 
will er das nicht, von dem er einsieht, daß es nicht in seiner Macht ist, 
d. h. er wird das nicht bestimmen wollen , was bereits durch sich selbst 
bestimmt ist. 

224 I 338 1679. ( an Malebranche.) Es scheint, daß das 10. Axiom einen 
Fehler enthält, sozusagen durch Erschleichung, indem es als zugestanden 
annimmt, daß die notwendige Existenz und die vollkommene 
Existenz eine und dieselbe Sache seien. 

226 I 338 1679. (an Malebranche.) Die erste Behauptung oder Demon- 
stration der Existenz Gottes verstößt offenbar gegen zwei eben von mir 
gemachte Bemerkungen, I. weil sie die Erschlcichung zuläßt, von der ich 
zum 10. Axiom die Bemerkung gemacht habe, II. weil sie sich der Defini- 
tion Gottes bedient, um zu beweisen, daß er existiert, ohne bewiesen zu 
haben, daß diese Definition möglich sei. Denn es ist nicht ganz sicher, 
ob ein unendlich vollkommenes Wesen nicht einen Widerspruch ein- 
schließt, wie „die schnellste Bewegung" „die größte Zahl" und andere 
ähnliche Begriffe, die sicher unmöglich sind. Descartes verbleibt, in 
seiner Antwort auf den zweiten Einwurf des 2. Artikels, bei seiner Ansicht 
entsprechend dieser Analogie zwischen einem ens perfectissimum und 
des numerus maximus, indem er leugnet, daß diese Zahl einen Wider- 
spruch einschließe. Trotzdem ist dieses leicht zu beweisen. Denn: die 
„größte Zahl" ist identisch mit der „Zahl aller Einheiten". Aber: 
die „Zahl aller Einheiten" ist identisch mit der „Zahl alier Zahlen" 
(denn jede Einheit, den früheren hinzugefügt, bildet immer eine neue 
Zahl). 

Die „Zahl aller Zahlen" aber widerspricht sich, was ich so zeige: 
Jeder Zahl wird eine entsprechende Zahl gegeben gleich einer anderen, 
die das Doppelte derselben ist. [Zu x : 2 x = x + x] 

Also ist die Zahl aller Zahlen [sie sei x] nicht größer als die Zahl 
der gleichen Zahlen [x dürfte nicht kleiner sein als x + x, wenn x die 
größte Zahl sein sollte], d. h. das Ganze ist nicht größer als der Teil. 
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Es nützt nichts zu antworten, daß unser endlicher Geist das Unend- 
liche nicht begreift, denn wir können einiges von dem beweisen, was 
wir nicht verstehen. Und hier begreifen wir wenigstens die Unmöglich- 
keit, wenn man nicht sagen will, daß es ein gewisses Ganze gibt, das 
nicht größer als sein Teil sei. 

Sie werden mir sagen, daß es eine Idee des vollkommenen Wesens 
gibt, weil Sie an dieses Wesen „denken", also ist es möglich. Aber man 
wird antworten, daß man mit demselben Rechte sagen könnte, daß es 
eine Idee der größten Zahl gebe und daß man daran „denken" könne, 
trotzdem wir sehen, daß sie sich widerspricht. 

Es ist wahr, daß es Gründe gibt, Unterschiede zwischen diesen un- 
möglichen Unendlichen, wie Zahl, Bewegung und ähnlichen Dingen, und 
dem unübertrefflich vollkommenen Wesen zu machen. Aber es bedarf 
neuer und genügend tiefer Überlegungen, um hierin Sicherheit zu schaffen. 

220 IV 296 1680. (an Sophie v. Hann.) Die einfachen Gedanken sind 
die Elemente der „Charakteristik" und die einfachen „Formen" sind die 
Quelle der Dinge. Ich nehme aber an, daß alle einfachen Formen unter 
sich vereinbar (compatible) sind. . . Aber wenn diese Behauptung zu- 
gegeben ist, so folgt, daß die Natur Gottes, die alle einfachen Formen, 
absolut genommen, einschließt, möglich ist. 

227 I 268». 1677. Für einen distinkten Begriff genügt es nicht, daß 
alle seine Teile klar seien, wenn nicht auch das klar ist: daß sie unter 
sich verbunden werden können. Z. B. wenn jemand von der „schnell- 
sten Bewegung" spricht, zwar versteht, was Geschwindigkeit sei, was 
„das Größte", und doch nicht die größte Geschwindigkeit verstehen kann; 
sie widerspricht sich nämlich, wie leicht zu beweisen. 

228 I 214 T . 1677. In dem Beweis der göttlichen Existenz sind zwei 
Dinge zu beachten: 1. ob ein „vollkommenstes Sein" nicht einen Wider- 
spruch einschließt; 2. ob, angenommen, daß ein „vollkommenstes Sein" 
nicht einen Widerspruch einschließt, die Existenz unter die Zahl der 
Vollkommenheiten gehört. Es scheinen nämlich die Vollkommenheiten 
Qualitäten zu sein, was die Existenz nicht ist. 

220 I 268. 1677. Der von der „größten Geschwindigkeit" spricht, redet 
von einem Etwas, dem kein möglicher Begriff (notio, nicht con- 
ceptus) zugrunde liegt. Dasselbe kann auch dem vorgeworfen werden, 
der von einem An sich Seienden (Ens a se) redet. 

280 I 268 l *. Ein Actus purus (Ausdruck des Ens a se) setzt vieles und 
Großes voraus, nämlich so viele Vermögen (potentias), als es Dinge gibt, 
gegen die er sich bestimmen muß , ja ein Vermögen, äußere Vermögen 
auszuschließen und gleichsam zurückzustoßen. Daher siehst du, wie 
unhaltbar das Argument sei: dem Actus widerstreite nur der Nicht- 
Actus; also streite der reine Actus gegen nichts (non repugnat); als wenn 
es so sicher wäre, daß alle Actus und alle Vermögen (Mächtigkeiten) 
unter sich wechselweise bestehen könnten! Die Gegner sagen, daß 
ein Ding, in das wir alle Tüchtigkeiten (virtutes), alle actus zusammen- 
pferchten, eine Chimäre sei. 

231 I 268 >0 . 1677. Wenn von zwei Gegensätzen der eine verständlich 
(mtelligibilis) ist und existiert, so folgt nicht, daß der andere auch ver- 
ständlich (intelligibilis) sei; denn es kann der Fall sein, daß der 
eine von beiden Gegensätzen einen Widerspruch einschließt Z. B. wenn 
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man die Menschen einteilte in vernünftige und nicht vernünftige (irratio- 
nales), den „Körper" in einen beweglichen und einen unbeweglichen. 
So auch, wenn man das „Ens" einteilte in ein solches, das von einem 
andern her ist und solches das nicht von einem andern her ist. Denn 
die Gegner sagen, daß, was immer notwendig bestehe, von einem 
andern sei. 

282 V 4*7 *• »705. Thcoph. : Sie (sc. Phil.) schließen, daß etwas von 
aller Ewigkeit her dagewesen ist. Ich finde darin etwas Zweideutiges, 
wenn es sagen will, daß es niemals eine Zeit gegeben hat, wo 
nichts da war. Das gestehe ich zu. Denn wenn es jemals nichts 
gegeben hätte, so würde es immer nichts gegeben haben, da das Nichts 
kein Seiendes hervorbringen kann; wir würden also selbst nicht sein, 
was gegen die erste Erfahrungswahrheit streitet. Aber die Folge zeigt 
sofort, daß, wenn Sie sagen, etwas habe von aller Ewigkeit her existiert, 
Sie darunter eine ewige Sache verstehen. Das folgt indessen nicht auf 
Grund dessen, was Sie bis dahin vorgebracht haben, daß, wenn es immer 
etwas gegeben hat, dies ein gewisses Etwas, d.h. daß es ein ewiges 
Wesen gibt. Denn gewisse Gegner werden sagen, daß das Ich durch 
andere Dinge hervorgebracht worden sei, und diese Dinge wieder durch 
andere. Wenn ferner Einige ewige Wesen zulassen (wie die Epikureer 
ihre Atome), so werden sie sich deswegen noch nicht für verbunden 
halten, ein ewiges Wesen zuzugestehen, welches allein die Quelle aller 
übrigen ist. Denn wenn sie auch anerkennen würden, daß dasjenige, 
welches das Dasein verleiht, auch die andern Qualitäten und Vermögen 
der Sache verleiht, so können sie doch leugnen, daß ein einziges Ding 
den übrigen das Dasein gibt, und sogar behaupten, daß zu jedem Dinge 
mehrere andere beitragen müssen. So werden wir dadurch allein nie- 
mals zu einer Quelle aller Vermögen gelangen. Gleichwohl ist es sehr 
vernünftig, anzunehmen, daß es nur eine und dieselbe gibt, wo (que) das 
Weltall mit Weisheit regiert wird. Wenn man aber die Materie für 
Empfindung empfänglich hält, so wird man auch geneigt sein, es nicht 
für unmöglich zu halten, daß sie dieselbe hervorbringen könne. Wenig- 
stens wird es schwer sein, einen Beweis beizubringen, welcher zugleich 
zeigt, daß sie dazu gänzlich unfähig ist; und gesetzt, daß unser Denken 
von einem denkenden Wesen ausgeht, kann man, ohne Beeinflussung 
(prejudice) des Beweises, als zugestanden annehmen, daß dies Gott 
sein muß? 

288 I 264 ■. 1677. Wenn jemand zeigt, daß 

Ens necessarium (= Ens, aus dessen Essenz seine Existenz folgt) 
keinen Widerspruch einschließt und 

definierte: dieses Ens ist Gott, so wäre Gott bewiesen. 
284 VII 310 u . Ein notwendig Seiendes existiert auf jeden Fall, wenn 
es nur möglich ist. Dies ist das Prinzip (fastigium) der Lehre von der 
Modalität (doctrinae modalis) und schafft den Obergang von Wesenheiten 
zu Existenzen, von hypothetischen zu absoluten Wahrheiten, von Ideen 
zur Welt. 

28» IV 359 *. 1680? Animadvers. in Princip. Cart. Art. 14. (Beweis der 
Existenz Gottes aus seinem Begriff.) Die Sache kommt darauf zurück: 
Was alles aus dem Begriff (notio) einer Sache bewiesen werden kann, 
das kann von der Sache selbst ausgesagt werden. Nun kann aus dem 
Begriff (notio) des vollkommensten oder größten Wesens die Existenz be- 
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wiesen werden. Also kann dem vollkommensten Wesen (Gott) die Existenz 
zuerteilt werden, oder: Gott existiert. Die Annahme wird so bewiesen: 
Ein vollkommenstes oder größtes Wesen enthält alle Vollkommenheiten, 
also auch die Existenz, die durchaus mit unter die Vollkommenheiten 
gehört, weil das Existieren etwas Mehr und Größeres ist als nicht Exi- 
stieren. So weit der Beweis. Aber unter Beiseitelassung der Voll- 
kommenheit oder Größe hätte diese Beweisführung noch stringenter 
geführt werden können in folgender Weise: Ein notwendig Seiendes 
existiert (oder ein Seiendes, zu dessen Wesenheit die Existenz gehört, 
oder ein Seiendes an sich existiert), wie es aus den Termini erhellt. Nun 
ist Gott ein derartiges Seiendes (nach der Definition Gottes), also Gott 
existiert. Diese Beweisstücke folgen einander, wenn nur eingeräumt 
wird, daß ein vollkommen(es) Seiendes oder ein Ens necessarium mög- 
lich ist und keinen Widerspruch enthält, oder, was dasselbe ist, wenn 
eine solche Wesenheit möglich ist, aus der die Existenz folgt. Aber 
solange jene Möglichkeit nicht bewiesen ist, darf man durchaus auch 
nicht der Meinung sein, daß Gottes Existenz durch ein derartiges Argu- 
ment vollkommen bewiesen ist. Und im allgemeinen behält der Gedanke 
sein Recht (wie ich es schon früher betonte), daß aus bloßer Definition 
nichts betreffs des Definierten als sicher ausgemacht gelten kann, solange 
nicht feststeht, daß die Definition etwas Mögliches ausdrücken kann. 

286 III 447 1«. 1702. Jaquelot. Jedes mögliche Sein, dessen Definition, 
Idee oder Wesenheit mit sich bringt, daß es existieren muß, existiert 
tatsächlich, ohne weitere Bedingung. Aber wenn man den Gedanken so 
formuliert: das Sein, dessen Definition an sich sagt, daß es notwendig 
existieren muß, oder das, was formellerweise ein notwendiges Sein 
ist, existiert tatsächlich — so findet hier noch ein „Wenn" statt und 
man muß voraussetzen oder beweisen, daß dieser Begriff (notio) des 
notwendigen Seins ein möglicher Begriff ist 

287 IV 401 n. 1700? Iudicium de argum. Die Geometer, die die wahren 
Lehrer in der Kunst des Erwägens (raisonner) sind, haben gesehen, 
daß es nötig ist, damit die Beweise, die man aus Definitionen gewinnt, 
gut seien, zu beweisen (prüfen) oder zum wenigsten zu postulieren, daß 
der in der Definition enthaltene Begriff (notio) möglich sei. 

288 I 38411. 1686. (Foucher.) Cartes. : unsere Ideen oder Begriffe 
(coneeptions) sind immer wahr. Ich bin weit entfernt, dies zuzugeben, 
weil wir oft unverträgliche Begriffe verbinden, derart, daß das Zusammen- 
gesetzte einen Widerspruch einschließt (cf. Meditationes de cognitione, 
veritate et ideis). Und ich halte es für sicher, daß das wahr ist, was ich 
aus irgendeiner Definition schließe, wenn vorausgesetzt werden kann, 
daß dieser Begriff möglich ist. Denn wenn er einen Widerspruch ent- 
hält, so kann man aus ihm zu gleicher Zeit Entgegengesetztes schließen. 
Deshalb nenne ich eine Realdefinition die, durch die ich erkenne, 
daß das Definierte möglich, und die es nicht tut, heißt bei mir nur 
Nominaldefinition. Z. B. wenn man den Kreis definierte als eine 
Figur, deren Peripheriewinkel über demselben Bogen, nach beliebigen 
Punkten der Peripherie gezogen, stets gleich groß sind, so ist das eine 
dieser Eigenschaften, die ich paradox nenne und an deren Möglichkeit 
man zunächst zweifeln kann, denn man kann zweifeln, ob eine derartige 
Figur sich in natura rerum findet. Wenn man aber sagt, daß der Kreis 
eine Figur sei, beschrieben durch eine Gerade, die sich in einer 
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Ebene bewegt , so daß ein äußerster Punkt in Ruhe bleibt , so erkennt 
man die Ursache oder die Realität des Kreises. 

"2119 IV 424». 1684. Damit haben wir auch den Unterschied zwischen 
den Nominaldefinitionen, welche nur die Merkmale zur Unter- 
scheidung der Sache von andern enthalten, und den Realdefinitionen, 
aus denen sich die Möglichkeit der Sache ergibt, und auf diese Weise 
wird Hobbes Genüge getan : dieser wollte die Wahrheiten als willkürliche 
gelten lassen, da sie von Nominaldefinitionen abhingen, weil er nicht 
bedachte, daß die Realität der Definition nicht von der Willkür abhängig 
ist, noch, daß nicht alle beliebigen Begriffe miteinander verbunden 
werden können. Auch reichen die Nominaldefinitionen nicht zu einer 
vollkommenen Wissenschaft aus, wenn nicht schon anderweitig feststeht, 
daß die definierte Sache möglich ist. Daraus erhellt auch endlich, welche 
Idee wahr und welche falsch ist: sie ist wahr, wenn der Begriff mög- 
lich ist, falsch, wenn er einen Widerspruch enthält. Die Möglichkeit 
eines Dinges aber läßt sich teils a priori, teils a posteriori er- 
kennen, und zwar a priori, wenn man den Begriff in seine Bestimmungs- 
stücke oder in andere Begriffe auflöst, deren Möglichkeit bekannt ist, 
und von denen man weiß, daß sie nichts Unvereinbares enthalten. Dies 
findet unter andern dann statt, wenn man die Weise versteht, durch die 
das Ding hervorgebracht werden kann, wobei vor allem die Kausal- 
definitionen von Nutzen sind. A posteriori dagegen, wenn man durch 
Erfahrung findet, daß das Ding wirklich besteht, denn das, was wirklich 
besteht oder bestand, ist durchaus möglich. Sobald man eine angemessene 
(adäquate) Erkenntnis hat, hat man auch eine Erkenntnis von der „Mög- 
lichkeit a priori", denn wenn bei völliger Durchführung der Analyse kein 
Widerspruch zutage tritt, so ist der Begriff unter allen Umständen möglich. 
Ob aber von den Menschen jemals eine vollkommene Analyse der Be- 
griffe aufgestellt werden kann, oder ob der Mensch seine Gedanken auf 
die ersten primären Möglichkeiten und unauflösbaren Begriffe oder 
(was dasselbe ist) auf die absoluten Attribute Gottes, nämlich die ersten 
Ursachen und den letzten Grund der Dinge zurückführen könne, das 
wage ich jetzt wenigstens nicht zu entscheiden. Meistens ist man zu- 
frieden, wenn man die Wirklichkeit gewisser Begriffe durch die Erfahrung 
kennen gelernt hat, woraus man dann nach dem Beispiele der Natur 
andere bildet. 

IV 450*. Nominaldefinition: wenn man noch zweifeln kann, ob der 
Begriff möglich ist. 

Hieraus sieht man, daß jede reziproke Eigenschaft zu einer Nominal- 
definition dienen kann; aber wenn die Eigenschaft die Möglichkeit der 
Sache erkennen läßt, so bildet sie die Realdefinition; und solange man 
nur eine Nominaldefinition hat, kann man sich nicht der Konsequenzen 
versichern, die man aus ihr zieht, denn wenn sie irgendeinen Wider- 
spruch oder eine Unmöglichkeit enthielte, so könnte man aus ihr auch 
entgegengesetzte Schlußsätze ziehen. 

Deshalb hängen die Wahrheiten nicht von Namen ab und 
sind nicht willkürlich, wie einige neue Philosophen geglaubt haben 
[Hobbes]. — Schließlich gibt es noch einen großen Unterschied unter 
den Arten der Realdefinitionen. 

(I.) Denn wenn die Möglichkeit sich nur durch die Erfahrung 
dartut, so ist die Definition nur reell und nichts weiter. 
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(II.) Wenn aber der Beweis der Möglichkeit a priori geschieht, so 
ist die Definition reell und kausal, wie dann, wenn sie die mögliche 
Entstehung der Sache enthält. 

(III.) Und wenn sie die Analyse zum Ziel führt bis zu primitiven 
Begriffen, ohne etwas vorauszusetzen, das einen Beweis a priori seiner 
Möglichkeit nötig hätte, so ist die Definition vollständig oder 
essentiell. 

VII 310». Die Realdefinition ist die, aus der feststeht, das Defi- 
nierte sei möglich und enthalte keinen Widerspruch. Denn worüber 
das nicht feststeht, über das kann kein sicherer Vernunftgebrauch an- 
gestellt werden , da man bei dem Vorhandensein des Widerspruchs viel- 
leicht mit gleichem Recht zum Entgegengesetzten darüber im Schlüsse 
gelangen kann. 

240 I 131 „Durch sich aber verstanden" (per se intelligi) wird nur 
das, von dem wir alles Erforderliche (requisita) erfassen (coneipimus), 
ohne den Begriff (Konzeptus) einer andern Sache, oder das, was sich 
selbst der Grund des Daseins ist. 

„Verstehen", sagen wir, tun wir nämlich die Dinge gemeinhin, wenn 
wir deren Erzeugung oder die Art erfassen (coneipimus), durch die 
sie hervorgebracht werden. Weshalb „durch sich verstanden" nur das 
wird, was Ursache seiner selbst ist, oder das notwendig ist, oder ein 
Ding an sich (Ens a se). Deshalb kann von hier aus das geschlossen 
werden, daß wir, wenn wir ein Seiendes (Ens) als notwendig verstehen 
(einsehen, intelligere), es durch sich einsehen werden (intellecturos). 
Man kann aber zweifeln, ob von uns ein notwendig Seiendes eingesehen 
werde, ja, ob es eingesehen werden kann, obgleich man es wissen (scire) 
oder kennen (cognoscere) kann. 

241 VII 294 4 . Wir können über keinen Begriff Beweise anstellen, 
wenn wir nicht wissen, ob er möglich ist. 

242 IV 2941. 1680? an Sophie v. Hann? Wenn man diese Möglichkeit 
nicht bewiesen hat, so hat man nichts getan. Wenn ich alles dieses 
bedenke, so habe ich Mitleid mit der Schwäche der Menschen, und es 
fällt mir nicht ein, mich davon auszunehmen. 

248 IV 402 it. 1700? Der Verfasser des .Judicium de argumento Cartesii 
pro existentia Dci petito ab eius idea" (1699), der sich das Raisonnement 
derjenigen vor Augen gestellt hat, die sagen, daß Gott notwendigerweise 
existieren müsse, weil es nicht unmöglich sei, daß Gott sei, hat den 
wesentlichen Punkt getroffen und nicht übel geantwortet, es folge nicht, 
daß eine Sache möglich sei, weil wir nicht deren Unmöglichkeit sehen, 
da unsere Kenntnisse beschränkt seien. 

244 V 21 ,J . 1696. Gesetzt, es gäbe Menschen und sogar ganze Völker, 
die niemals an Gott gedacht haben, so kann man sagen, daß dies nur 
beweise, daß die hinreichende Gelegenheit gefehlt habe, um in ihnen 
die Idee der obersten Substanz zu erwecken. 

245 IV 275 ». 1676? Aber auch nicht sein metaphysisches Prinzip ist 
allgemein wahr: daß es von alle dem, worüber wir denken und schließen 
(ratiocinamur), notwendig in uns eine Idee gäbe, z. B. von der Figur eines 
Tausendeckes oder von einem vollkommensten Wesen. Mit diesem, sozu- 
sagen, Achillesschilde gerüstet streckt er alle die, welche seine Beweise 
der göttlichen Existenz bezweifeln, mit großem Hochmut nieder. 



228 



A. Görland 



24« IV 424* -1. 1684. Es geschieht in der Tat häufig, daß wir 
unbegründeterweise Ideen von Dingen im Geiste zu haben meinen, wenn 
wir ohne Grund annehmen, daß gewisse Termini, die wir gebrauchen, 
schon von uns auseinandergesetzt worden seien, wie es auch nicht 
richtig oder doch ohne Zweifel doppelsinnig ist, wenn einige behaupten, 
wir könnten von einem Dinge nichts aussagen und das Gesagte ver- 
stehen, wenn wir nicht die Idee desselben haben. Denn oft verstehen 
wir doch die einzelnen Wörter oder erinnern uns, sie früher verstanden 
zu haben; weil wir indessen mit dieser blinden Erkenntnis zufrieden 
sind und die Analyse der Begriffe nicht genügend ausführen, so bleibt 
uns ein Widerspruch verborgen, den der zusammengesetzte BegrifT viel- 
leicht enthält. Zu dieser genaueren Betrachtung veranlaßte mich schon 
früher jener Beweis für das Dasein Gottes, der längst schon bei 
den Scholastikern berühmt war, von Descartes erneuert worden ist und 
also lautet: Was aus der Idee oder der Definition eines Dinges folgt, 
kann von dem Dinge ausgesagt werden. Das Dasein folgt aus der Idee 
Gottes (oder des vollkommensten Wesens, oder über das hinaus man 
sich kein größeres vorstellen kann. Denn das vollkommenste Wesen 
enthält alle Vollkommenheiten, zu denen auch das Dasein gehört). Folg- 
lich kann das Dasein von Gott ausgesagt werden. Dabei ist jedoch zu 
beachten, daß sich darans nur so viel ergibt: wenn Gott möglich ist, 
so folgt, daß er existiert (IV 449 1686. Es ist in der Tat ein her- 
vorragendes Vorrecht (Privilegium) der göttlichen Natur, nur seine 
Möglichkeit oder Wesenheit nötig zu haben, um wirklich zu existieren, 
und das ist es gerechtermaßen, was man ein Ens a se nennt), denn man 
kann sich der Definitionen nur dann mit Sicherheit zu Schlußfolgerungen 
bedienen, wenn man zuvor weiß, daß sie Realdefinitionen sind oder keinen 
Widerspruch in sich schließen. Der Grund dafür liegt darin, daß aus 
Definitionen, die einen Widerspruch enthalten, gleichzeitig das Entgegen- 
gesetzte gefolgert werden kann, was widersinnig ist. Zur Darlegung 
dessen pflege ich mich des Beispiels der schnellsten Bewegung zu be- 
dienen, das einen Widersinn in sich schließt. Trotz alledem aber scheint 
es beim ersten Anblick, als könnten wir die Idee der schnellsten Be- 
wegung haben, denn wir verstehen durchaus, was wir sagen — und doch 
haben wir keine Idee von unmöglichen Dingen. Gleicherweise reicht 
es nicht hin, daß man an das höchste Wesen denkt, um zu behaupten, 
daß man dessen Idee habe, vielmehr muß bei dem oben angeführten 
Beweise die Möglichkeit eines vollkommensten Wesens entweder dar- 
getan oder vorausgesetzt werden, damit der Schluß richtig sei. (Ebenso: 
IV 449*. Es fehlt viel, daß ich eine Idee Gottes oder eines voll- 
kommenen Wesens habe, weil ich daran — denke und man nicht ohne 
Idee denken könnte.) Indessen ist nichts wahrer, als daß wir sowohl 
die Idee Gottes haben, wie daß das höchste Wesen möglich, ja not- 
wendig ist; der Beweis enthält jedoch keinen vollständigen Schluß und 
ist daher schon von Thomas von Aquino verworfen worden. 

VI 595 1708. Remarque. Es muß eingeräumt werden, daß ich 
sehr im Unrecht sein würde, wenn ich den Cartesianern einwerfen 
wollte, daß der Einklang, welchen Gott nach ihrer Ansicht unmittelbar 
zwischen der Seele und dem Körper unterhält, keine wahrhafte Einheit 
(union) begründe, da sicherlich auch meine vorherbestimmte Harmonie 
darin nicht ein mchreres zu tun vermag (es nicht besser machen kann). 
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Meine Absicht war, das, was sie durch fortwährende Wunder er- 
klären, auf natürliche Weise zu erklären. — 

Da aber die metaphysische Einheit (union), die man dabei annimmt, 
kein Phänomen ist, und da man nicht einmal einen intelligiblen Begriff 
davon gegeben hat, so habe ich es auch nicht auf mich genommen, den 
Grund für sie aufzusuchen (chercher). 

247 III 143 1697. Basnage. Es ist wahr, daß es in meinem System 
der präetablicrten Harmonie Wunderbares gibt, und daß Gott auf eine 
außerordentliche Weise hier eintritt, aber das heißt: nur am Anfang 
der Dinge, nach dem alles seinen Weg geht in den Phänomenen der 
Natur gemäß den Gesetzen und der Körper. 

248 VII 412 ». 1716. Die Harmonie oder Korrespondenz zwischen 
Seele und Körper ist kein beständiges Wunder, sondern die Wirkung 
oder Folge eines primigenen (Ur-) Wunders. 

249 VI 41 l . 17 10. Theod. Zur Erklärung dieses Wunders der Bildung 
der Tiere bediene ich mich einer präetablierten Harmonie d. h. des 
nämlichen Mittels, dessen ich mich zur Erklärung eines andern Wunders, 
der Korrespondenz der Seele mit dem Körper, bedient hatte. 

250 VI 4210-4. 1710. Theod. Ich lasse das Übernatürliche hier nur für 
den Anfang der Dinge zu, in bezug auf die erste Bildung der Tiere oder 
in bezug auf ursprüngliche Einsetzung der präetablierten Harmonie 
zwischen der Seele und dem Körper, und halte dann dafür, daß die Bildung 
der Tiere und die Beziehung (rapport) zwischen Seele und Körper jetzt 
ebenso natürlich sind, wie die übrigen alltäglichen Verrichtungen der 
Natur. 

261 IV 557 *». 1712. Das allumfassende Wunder beseitigt (hebt auf) 
und absorbiert sozusagen das besondere Wunder, da es Rechenschaft 
darüber gibt. 

252 III 354 m- 1704. Masham. Meine Hypothese scheint etwas mehr 
als eine bloße Hypothese zu sein, da sie nicht nur ganz einfach „mög- 
lich" ist, sondern da sie auch die der Weisheit Gottes in der Ordnung 
(Gesetz) der Dinge am meisten konforme. 

253 III 355 8 . 1704. Masham. Vorausgesetzt, daß die gewöhnlichen 
Dinge auf natürliche Weise verlaufen müssen und nicht durch ein Wunder, 
so scheint man sagen zu können, daß hiernach meine Hypothese be- 
wiesen ist. Denn die zwei andern Hypothesen kommen notwendig auf 
das Wunder zurück. Und man wird keine andern als diese drei Hypo- 
thesen finden können. Denn entweder werden die Gesetze der Körper 
und der Seelen verwirrt (gestört), oder aber sie erhalten sich. Wenn diese 
Gesetze gestört werden (was nicht ausbleiben kann, wenn etwas von 
außen kommt), so muß entweder das eine dieser beiden Dinge das 
andere stören („Hypothese des Einflusses", die die gewöhnliche in 
den Schulen ist), oder es ist ein Drittes, das sie stört, d.h. Gott („Hypo- 
these der Gelegenheitsursachcn"). Wenn aber schließlich die Ge- 
setze der Seelen und der Körper sich ohne gestört zu werden erhalten, 
so haben wir die „Hypothese der präetablierten Harmonie", die 
infolgedessen die einzig natürliche ist. 

254 III 144 l . 1697. Basnage. Es scheint mir, daß ich sagen kann, daß 
meine Hypothese (über die präetablierte Harmonie) keineswegs willkür- 
lich ist, weil ich glaube gezeigt zu haben, daß es nur drei mögliche 
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gibt, und daß nur die meinige es ist, die zur selben Zeit intelligibel und 
natürlich ist; aber sie läßt sich sogar a priori beweisen. 

255 III 353 *. 1704. [Leibn. wurde gesagt, daß sein System nichts mehr 
als eine Hypothese zu sein scheine. Darauf entgegnet er :] (I.) Es scheint 
etwas Beachtenswertes zu sein, daß eine Hypothese möglich scheint, 
wenn alle andern es nicht tun; und (II.) ist es außerordentlich wahr- 
scheinlich, daß eine derartige Hypothese wahr ist. . . 14. Weiter (III.) 
weil unser Verstand (entendement) von Gott kommt und wie ein Strahl 
von dieser Sonne betrachtet werden muß, so müssen wir urteilen, daß 
das, was unserem Verstände am meisten konform ist (wenn man der 
Ordnung nach vorwärtsschreitet und wie die eigene Natur des Ver- 
standes es erfordert), konform ist mit der göttlichen Weisheit; und 
daß, wenn wir dieser Methode folgend urteilen, wir den Ordnungen 
(Gesetzen, ordres) folgen, die er uns gegeben hat. Auch werden wir 
immer gefunden haben, daß (IV.) unsere Urteile, wenn sie sozusagen, 
gemäß (zufolge) diesem natürlichen Lichte gebildet worden sind, niemals 
Lügen gestraft (dementiert) werden durch das Geschehnis; und die 
Opposition, welche die Skeptiker dawider gemacht haben, haben ver- 
nünftige Personen stets für einen Witz des Geistes angesehen. 

25« V 65 ,0 -». 1705. Ich erblicke alles in Ordnung und Harmonie, 
mehr als man es bis jetzt jemals begriffen hat: überall organische Materie, 
nichts Leeres, Unfruchtbares und Vernachlässigtes, nichts zu Einförmiges, 
alles vermannigfaltigt, aber mit Ordnung, und, was über die Einbildung 
(Imagination) hinausgeht, das ganze Weltall im kleinen, jedoch von einem 
ganz verschiedenen Anbjick in jedem seiner Teile und selbst in jeder 
seiner substantiellen Einheiten. Außer dieser neuen Analyse der Dinge 
habe ich die der Begriffe oder Ideen und der Wahrheiten besser begriffen. 
Ich verstehe, was eine wahre, klare, distinkte und, wenn ich dies Wort 
gebrauchen darf, adäquate Idee ist. Ich verstehe, welches die primitiven 
Wahrheiten und die wahren Grundsätze sind, die Unterscheidung der 
notwendigen und der tatsächlichen Wahrheiten, des Vernunftgebrauchs 
(raisonnement) der Menschen und der Folgerungen der Tiere, die ein 
Schatten von jenem sind. Kurz, Sie werden erstaunt sein, alles zu hören, 
was ich Ihnen zu sagen habe, und vor allen Dingen zu erfahren, wie die 
Erkenntnis der Größe und der Vollkommenheit Gottes dadurch erhöht wird. 
Denn ich kann Ihnen nicht verhehlen, da ich vor Ihnen kein Geheimnis 
habe, wie ich gegenwärtig von Bewunderung und (wenn wir uns dieses 
Ausdruckes zu bedienen wagen) von Liebe für diese oberste Quelle der 
Dinge und Schönheiten durchdrungen bin, nachdem ich gefunden 
habe, daß diejenigen Vollkommenheiten Gottes, welche dieses System 
enthüllt, alles übertreffen, was man bis jetzt davon begriffen hat. Sie 
wissen, daß ich ehemals ein wenig zu weit gegangen bin und mich auf 
die Seite der Spinozisten zu schlagen anfing, die Gott nur eine unendliche 
Macht beilegen, ohne Vollkommenheiten und Weisheit in Hinsicht auf 
ihn anzuerkennen und, indem sie die Erforschung der Zweckursachen 
leauses finales) vernachlässigen, alles von einer blinden Notwendigkeit 
ableiten. 

257 I 360«. 171 1? an Malebranche. In der Tat, wenn ich das Werk 
Gottes betrachte, so betrachte ich seine Mittel (Wege) als einen Teil 
seines Werkes, und die Einfachheit verbunden mit der Fruchtbarkeit 
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der Mittel bilden einen Teil der Ausgezeichnetheit des Werkes : denn in 
dem Ganzen bilden die Mittel einen Teil des Zweckes (Endes). Dennoch 
sage ich nicht, daß es nötig sein wird, zu diesem Ausweg seine Zuflucht 
zu nehmen: daß Gott, indem er unberührt (unbeweglich) bleibt von dem 
Fall des Menschen und ihn zuläßt, zeigt, daß die ausgezeichnetsten 
Geschöpfe im Verhältnis zu ihm nichts sind; denn man könnte 
damit Mißbrauch treiben und schließen, daß das Gute (bien) und das 
Wohl der Geschöpfe ihm gleichgültig ist, was auf den Despotismus der 
Supralapsarier zurückbringen könnte und die notwendige Liebe zu Gott 
verkleinern würde. 

Im Grunde ist ihm nichts gleichgültig, und irgendein Geschöpf 
oder irgendeine Handlung des Geschöpfes gilt bei ihm nicht für nichts, 
obgleich sie im Verhältnis zu ihm wie nichts sind. Sic behalten ihre 
Verhältnisse unter sich auch vor ihm, wie die Linien, welche wir als 
unendlich kleine begreifen, ihre nützlichen Verhältnisse unter sich haben, 
obgleich man sie für nichts rechnet, wenn es sich darum handelt, sie 
mit den gewöhnlichen Linien zu vergleichen. 

Aber es ist wahr, daß Gott sein Werk nicht aus dem Geleise 
bringen darf, um den Fall des Menschen zu verhindern; diese Gefällig- 
keit für eine einzige Art von Geschöpfen, wie ausgezeichnet sie auch 
sei, wäre zu groß gewesen. — Ich bleibe auch bei der Ansicht, daß die 
Gnade nicht den Verdiensten gegeben wird, obgleich ebensowohl die 
guten wie die schlechten Handlungen in die Rechnung eintreten, wie 
alles Übrige (sc. das Nicht -Moralische), um den Gesamtplan zu bilden, 
in dem das Wohl [das Moralisch-Gute] mit einbegriffen ist. Gebete, gute 
Absichten, gute Handlungen, alles ist nützlich und selbst manchmal 
notwendig, aber nichts von alledem ist zureichend. 

258 VI 108 •. 1710. Theod. Allerdings kann man sich mögliche Welten 
ohne Sünde und ohne Elend vorstellen und könnte daraus etwas schaffen, 
was den Romanen von Utopien und von den Sevaramben gleicht, aber 
diese Welten würden im übrigen der unsern bedeutend nachstehen. Ich 
kann das nicht im einzelnen zeigen, denn wie könnte ich Unendlichkeiten 
kennen, darstellen und mit einander vergleichen? Man muß es vielmehr 
mit mir ab effectu schließen, da Gott diese Welt gewählt hat, so wie 
sie ist. Überdies wissen wir ja, daß ein Übel oft ein Gut bewirkt, das 
man ohne jenes Übel nicht erlangt haben würde. Häufig haben sogar 
zwei Übel ein großes Gut herbeigeführt. 

259 VI 70 5 . 1710. Theod. Man weiß, daß er für das ganze Weltall 
(Universum) Sorge trägt, dessen sämtliche Teile in enger Verbindung mit- 
einander stehen, und man darf daraus schließen, daß er eine endlose 
Menge von Rücksichten zu beobachten gehabt hat, deren Gesamtheit 
ihn zu dem Urteile bestimmt hat, daß es nicht angebracht sei, gewisse 
Übel zu verhindern. 

Man darf sogar behaupten, daß notwendigerweise gewichtige oder 
vielmehr zwingende Gründe vorhanden gewesen sein müssen, welche 
die göttliche Weisheit zur Zulassung des Übels bestimmt haben, die uns 
in Erstaunen setzt, und zwar eben deshalb, weil diese Zulassung statt- 
gefunden hat, denn es kann nichts von Gott kommen, was nicht voll- 
kommen seiner Güte, seiner Gerechtigkeit und Heiligkeit entspricht. 
Wir können also aus dem Erfolge (Geschehnis, evenement) (oder a poste- 
riori) schließen, daß jene Zulassung unvermeidlich war, obgleich es uns 
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nicht möglich ist, dies (a priori) durch das Detail der Gründe zu zeigen, 
die Gott dafür gehabt haben kann. 

260 IV 56711. 171 2. Es scheint mir, daß der Grund für die Zulassung 
des Obels in den ewigen Möglichkeiten liegt, denen zufolge diese 
Art von Universum, welche das Obel zuläßt, und die zum tatsächlichen 
Sein zugelassen worden ist, sich unter allen möglichen Arten als die im 
ganzen vollkommenste ergibt. Man gerät jedoch auf Abwege, wenn 
man mit den Stoikern im einzelnen diese Nützlichkeit des Übels dartun 
will, das das Gute hervorhebt, wie St. Augustinus im allgemeinen richtig 
erkannt hat, und das sozusagen ein Schritt zurück ist, um besser 
vorwärtsspringen zu können. Denn kann man in die unendlichen Einzel- 
heiten der allgemeinen (universellen) Harmonie eintreten? 

261 II 1361a. 1690. Man muß immer zufrieden sein mit der Ordnung 
des Vergangenen, weil sie mit dem absoluten Willen Gottes konform ist, 
den man durch das Geschehnis kennen lernte; aber man muß ver- 
suchen, die Zukunft zu machen (rendre), soweit es von uns abhängt, 
im Einklang mit dem mutmaßlichen Willen Gottes oder mit seinen 
Geboten (commandemens), unser Sparta zu schmücken und daran zu 
arbeiten Gutes zu tun, ohne sich zu ärgern, wenn gleichwohl der Erfolg 
ausbleibt, in dem festen Glauben, daß Gott die geeignetste Zeit zu finden 
weiß für die Umkehrungen zum Besseren. 

262 V 43617. 1705. Die wahre Moral oder Frömmigkeit, weit entfernt, 
die Trägheit gewisser fauler Quietistcn zu begünstigen, muß uns dazu 
treiben, die Künste (arts im weitesten Sinne der bürgerlichen Betätigung) 
zu pflegen. Und wie ich vorlängst gesagt habe, würde eine bessere 
Verwaltung imstande sein, uns dereinst eine viel bessere Medizin, als 
die wir jetzt haben, zu verschaffen. Nächst der Sorge für die Tugend 
(vertu) kann man diese nicht genug predigen. 

268 VI 98 '•. 1710. Theod. Bis hierher sind wir vom Lichte der 
Natur und vom Lichte der Gnade erleuchtet, aber noch nicht vom 
Lichte der Verklärung (gloire). Hier auf Erden sehen wir die schein- 
bare (apparente) Ungerechtigkeit und glauben und wissen sogar die 
Wahrheit von der verborgenen Gerechtigkeit Gottes; schauen aber 
werden wir diese Gerechtigkeit erst, wenn die Sonne der Gerechtigkeit 
sich zeigen wird, ganz wie sie ist. 

2ß4 IV 457 1686. Es muß sehr unvernünftig sein, nicht mit den all- 
gemeinen Gründen, die wir gegeben haben, zufrieden zu sein, deren 
Einzelheiten uns entgehen. Also anstatt seine Zuflucht zu einem absoluten 
Beschluß (decret absolu) zu nehmen, der, da er ohne Grund ist, unver- 
nünftig ist, oder zu Gründen, die nicht hinreichen, die Schwierigkeiten 
aufzulösen und andere Gründe nötig haben, — wird es das beste sein, im 
Einklang mit Paulus zu sagen, daß es hierfür gewisse große Gründe der 
Weisheit oder Kongruität gibt, die den Sterblichen unbekannt und auf der 
allgemeinen Ordnung gegründet sind, deren Ziel die größte Vollendung 
des Weltalls ist, die Gott ins Auge gefaßt (observees) hat. — 457'". 

265 IV 429 7. 1686. Metaph. Ich meine also, daß gemäß diesen Prin- 
zipien, um im Einklang mit der Liebe zu Gott zu handeln, es nicht 
genügt, eine Geduld par force zu haben, sondern man muß wahrhaft 
befriedigt werden von alledem, was uns seinem Willen zufolge begegnet. 
Ich verstehe diese Ruhe (acquiescement) als auf das Vergangene bezogen. 
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Denn bei einer Beziehung auf das Zukünftige braucht man kein Quietist 
zu sein, noch lächerlicherweise mit gekreuzten Armen das zu erwarten, 
was Gott bringen wird, gemäß dem Sophismus, den die Alten den I6yw 
&tt*yov nannten, die faule Vernunft, sondern man muß handeln gemäß 
dem mutmaßlichen Willen Gottes .... 430 ,0 . Es genügt also, dieses 
Zutrauen zu Gott zu haben, daß er alles zum besten macht, und daß 
nichts denen schaden könnte, die ihn lieben; um aber im besonderen 
die Gründe kennen zu lernen , die ihn bewogen haben , gerade diese 
Ordnung des Weltalls zu wählen, die Sünden zu dulden, die Gnadenaktc 
des Heils auf bestimmte Weise auszuteilen, das überschreitet die Kräfte 
eines endlichen Geistes, überhaupt, wenn er noch nicht zum Genuß des 
Anblickes Gottes gelangt ist. Trotzdem kann man manche allgemeine 
Bemerkungen über den Gang der Vorsehung in der Regierung der Dinge 
machen. Man kann also sagen, daß der, welcher vollkommen handelt, 
ähnlich einem vortrefflichen Geometcr ist, der die besten 
Konstruktionen eines Problems zu finden weiß. 

2<W IV 4561. 1686. Metaph. Ich glaube also (weil wir nicht wissen, 
wieviel und wie Gott Rücksicht nimmt auf die natürlichen Dispositionen 
in der Verteilung [Dispensation] der Gnade), daß das exakteste und 
sicherste ist, unseren Prinzipien gemäß und wie ich schon bemerkt habe 
zu sagen, daß es unter den möglichen Wesen die Person des Peter oder 
des Jean geben muß, dessen Begriff oder Idee diese ganze Folge von 
ordentlichen und außerordentlichen Gnadenakten und den ganzen Rest 
dieser Begebnisse (Ereignisse) mit ihren Umständen enthalte, und daß 
es Gott gefallen habe, sie (die Person des Johann) unter einer Unendlich- 
keit anderer, gleich möglicher Personen, um wirklich zu existieren, 
auszuwählen: wonach es scheint, daß es nichts mehr zu fragen gibt. . . 

267 VI 446 1 . 1710. Causa Dei. So oft uns daher an den Werken Gottes 
etwas tadelnswert erscheint, muß man schließen (iudicandum), daß es 
uns nicht hinlänglich bekannt ist. 

268 III 530'. 171 1. Hartsocker. Eine Freiheit, als Fähigkeit der Wahl 
ohne Grund (sujet), ist unmöglich und streitet wider das große Prinzip 
des Warum, wie es auch das Leere, die Atome, das vollkommen Harte 
und vollkommen Flüssige tut; und dieses Prinzip setzt uns instand, eine 
allgemein beweisende Philosophie aufzubauen. 

269 VII 93 •. ? Daraus auch dies folget, daß wir auch in Ermahnung 
ander eine große Behutsamkeit brauchen müssen, indem es nicht allezeit 
nötig, daß wir ihnen das beste, so wir wissen, zu verstehen geben, maßen 
sie es nicht allezeit ertragen können, sondern es ist gnug, daß wir ihnen 
mitteilen , was ihrem gegenwärtigen Gemütsstande etwas mehr gemäß, 
und dero Verstände nicht zu hoch ist, damit wir uns nicht selbst prosti- 
tuieren. 

270 VI 80 '♦. 1710. Thcod. „Wenn sie", sagt Celsus, „sich für gewöhn- 
lich hinter ihr „Prüfe nicht, sondern glaube nur" verschanzen, so 
müssen sie mir wenigstens die Dinge angeben, welche ich glauben soll." 
Darin hat er ohne Zweifel recht, und dieser Einwurf geht gegen die, 
welche sagen, Gott sei gut und gerecht, dabei aber behaupten, daß wir 
keinen Begriff von der Güte und Gerechtigkeit haben, wenn wir ihm 
diese Vollkommenheiten beilegen. Allein man darf nicht immer das ver- 
langen, was ich adäquate Begriffe (notions) nenne, Vorstellungen, 
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die nichts enthalten, was nicht erklärt ist, da selbst die sinnlichen Quali- 
täten, wie die Wärme, das Licht, die Süßigkeit, uns keine solchen Begriffe 
zu geben vermögen. 

271 V 419$. 1705. Auch werden Sie sich erinnern, daß ich gezeigt 
habe, wie die Ideen in uns sind — nicht immer auf die Art, daß man 
derselben sich bewußt ist, aber immer so, daß man sie aus seinem 
eigenen Fond hervorziehen und apperzeptabel machen kann. Und dies 
glaube ich auch von der Idee Gottes, dessen Möglichkeit und Dasein 
ich auf mehr als eine Art für bewiesen halte. Und die präetablierte 
Harmonie liefert dazu ein neues unbestreitbares Mittel. 

272 III 307 •. 1706. Burnett. Ich bin der Meinung, daß wir uns oft 
ohne Überlegung dessen bewußt sind (nous nous appercevons), was ge- 
recht und ungerecht ist, wie wir uns oft ohne Vernunft einiger Lehrsätze 
der Geometrie bewußt sind; aber es ist immer gut, auf den Beweis zu 
kommen. Gerechtigkeit und Ungerechtigkeit hängt nicht allein von der 
menschlichen Natur ab, sondern von der Natur der intelligenten Sub- 
stanz im allgemeinen und M Uo Trotter bemerkt sehr gut, daß sie von 
der Natur Gottes herkommt und nicht willkürlich ist. Die Natur 
Gottes ist immer in der Vernunft gegründet. 

278 VI 605 1714? Principes. Wenn daher auch die Vernunft uns 
nicht das der Offenbarung vorbehaltene Einzelne der großen Zukunft 
lehren kann, so dürfen wir doch vermöge ebendieser Vernunft überzeugt 
sein, daß die Dinge in einer Weise eingerichtet sind, die unsere 
Wünsche übertrifft. 

274 VI 141*. 1710. Thcod. Man kann sogar sagen, daß es sich hier 
(in der göttlichen Vergeltung) um eine Art Schadloshaltung des Geistes 
handelt, den die Unordnung verletzen würde, wenn die Strafe nicht dazu 
beitrüge, die gestörte Ordnung wiederherzustellen. 

275 VII 77 Wer Gott liebt, liebt alle. — Wer die Weisheit hat, 
Hebt alle. — Wer Weisheit hat, sucht aller Nutzen. — Wer Weisheit 
hat, ist ein Freund Gottes. — Ein Freund Gottes ist glückselig. 

276 VII 62 e. ? Initia. Nichts aber ist dem Menschen nützlicher als 
der Mensch, nichts süßer als die Freundschaft, nichts kostbarer bei Gott 
als die vernünftige Seele; alle zu lieben, auch unsere Feinde, keinen zu 
hassen, selbst dem wir ein Leid zuzufügen gezwungen werden, ist daher 
nicht mehr eine Vorschrift Christi als die der höchsten Vernunft (supremae 
rätionis). 

277 IV 462 * 1686. Diese moralische Qualität Gottes, die ihn zum 
Herrn oder Monarchen der Geister macht, betrifft ihn, sozusagen, per- 
sönlich auf eine ganz besondere Weise , und zwar insofern , als er sich 
vermenschlicht, erträgt er gern Anthropologien und tritt in eine Gesell- 
schaft mit uns, wie ein Fürst mit seinen Untertanen, und diese Erwägung 
ist ihm so lieb, daß der glückliche und blühende Zustand seines Reiches, 
der in der größtmöglichen Glückseligkeit der Bewohner besteht, das 
oberste seiner Gesetze wird. — Denn die Glückseligkeit ist für die 
Personen, was die Vollkommenheit für die Wesen ist. 

278 I 146 «. Gottes Existenz gleich wie seine Essenz sind ewige 
Wahrheit. 

270 V 94. 1705. Philal. Was sagen Sie von der Wahrheit, daß Gott 
verehrt werden müsse? Ist sie eingeboren? 
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Theoph. Meines Erachtens bedeutet die Pflicht der Gottesver- 
ehrung, daß man bei jeder Gelegenheit kennzeichnen muß, daß wir ihn 
mehr als jeden andern Gegenstand ehren; und dies ist eine notwendige 
Folge aus seiner Idee und seiner Existenz, was bei mir bedeutet, daß 
diese Wahrheit eingeboren ist. 

280 V 4151. 1705. Theoph. Gott hat nicht allein der Seele, ihn zu 
erkennen, geeignete Fähigkeiten gegeben, sondern ihr auch Charaktere 
eingeprägt, welche ihn bezeichnen, obgleich sie, dieser Charaktere sich 
bewußt zu werden, Fähigkeiten nötig hat. Ich will aber nicht wieder- 
holen, was unter uns über die eingeborenen Vorstellungen und Wahr- 
heiten, unter die ich die Idee von Gott und die Wahrheit seines Daseins 
zähle, verhandelt worden ist. 

281 III 249 ,0 . 1699. Burnett. Die Idee des höchsten Wesens ist mit 
uns geboren, selbst wenn es Leute gäbe, in denen sie noch nicht durch 
ausdrückliche Reflexionen wiedererweckt worden wäre. 

282 V 418 *•. 1705. Theoph. Obschon ich für die eingeborenen Ideen, 
und besonders die Gottes, eingenommen bin, so glaube ich doch nicht, 
daß die aus der Idee von Gott hergenommenen Beweise der Cartcsianer 
vollkommen sind. 

288 V 419 u . 1705. Der andere Beweis Descartes', welcher das Dasein 
(Existenz) Gottes darzutun unternimmt, weil dessen Idee in unserer Seele 
ist, und sie von ihrem Urbild herstammen muß, ist noch weniger bündig. 
Denn erstlich hat dieser Beweis den mit dem vorhergehenden gemein- 
samen Fehler, vorauszusetzen, daß sich eine solche Idee in uns findet, 
d. h. daß Gott möglich ist. Denn was Descartes dafür anführt, daß wir, 
wenn wir von Gott sprechen, wissen, was wir sagen, und folglich die 
Idee davon in uns haben, ist ein trügerisches Kennzeichen, weil wir, 
wenn wir z. B. von der perpetuierlichen mechanischen Bewegung sprechen, 
auch wissen, was wir sagen, und diese immerwährende Bewegung doch 
etwas Unmögliches ist, wovon man folglich nur scheinbar eine Idee 
haben kann. Und zweitens zeigt dieser nämliche Beweis nicht ausreichend, 
daß die Idee von Gott, wenn wir sie haben, von ihrem Urbilde her- 
kommt. Ich will mich jedoch jetzt nicht damit aufhalten. Sie werden 
mir sagen, daß wenn wir in uns die eingeborene Idee Gottes anerkennen, 
ich nicht sagen dürfe, es könne zweifelhaft sein, ob es eine solche gibt. 
Ich lasse aber diesen Zweifel nur zu hinsichtlich einer strengen Beweis- 
führung, die ganz allein auf die Idee begründet ist. Denn man ist auch 
sonst der Idee und des Daseins Gottes hinlänglich versichert. 

284 VI 155«. 1710. Theod. Die Maxime: Quod facienti quod in se est, 
non denegatur gratia necessaria, scheint mir eine ewige Wahrheit zu sein. 

285 I 128. Leibn. Es ist glaubhaft, daß die Natur Gottes es verlangt, 
oder die Vollkommenheit der Dinge, daß die Geister schließlich glück- 
selig befunden werden, deren Wille der rechte ist. 

286 V 396 n . 1705. Die christliche Theologie, welche die wahre Medizin 
der Seelen ist, gründet sich auf die Offenbarung (revelation), welche der 
Erfahrung entspricht; aber um daraus ein vollständiges Ganze zu machen, 
muß man die natürliche Theologie damit verbinden, welche aus den 
Axiomen der ewigen Vernunft gewonnen wird. Ist nicht selbst jener 
Grundsatz, daß die Wahrhaftigkeit ein Attribut Gottes ist, auf 
welchem, wieSie anerkennen, die Gewißheit der Offenbarung 
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beruht, eine aus der natürlichen Theologie hergenommene 

Maxime? 

287 VII 511*. Wir bilden (effingimus) uns die Idee des besten Staates, 
damit wir uns dem nähern, soweit es beschieden ist (quantum fas est). 

288 VI 91». 1710. Theod. Wir können das erreichen, was über uns 
ist, nicht indem wir es ergründen, aber indem wir es verfechten; wie 
wir ja auch den Himmel durch das Gesicht, aber nicht durch Berührung 
erreichen können. 

289 VI 821«. 1710. Theod. Ein Verteidiger (respondens) ist nicht ver- 
pflichtet, seine These zu rechtfertigen, sondern nur verpflichtet, den 
Einwürfen eines Gegners Genüge zu tun. Ein Verteidiger vor Gericht 
braucht (in der Regel) sein Recht nicht zu beweisen oder eine Urkunde 
seines Besitzes vorzulegen, sondern ist nur verpflichtet, auf die Gründe 
des Klägers zu antworten. 

290 V 419 7 . 1705. Man hat recht, die Möglichkeit eines jeden Wesens 
anzunehmen und vor allem die Gottes, bis ein anderer das Gegenteil 
beweist. Somit gibt dieses metaphysische Argument schon einen mora- 
lischen beweisenden Schluß ab, wonach wir dem gegenwärtigen Stande 
unserer Erkenntnisse zufolge urteilen, daß Gott existiere, und demgemäß 
handeln müssen. 

291 IV 4051«. 1700? gegen Lami. Man kann über Ideen nicht in voll- 
kommener Weise Erwägungen anstellen, ohne ihre Möglichkeit zu kennen, 
worauf die Geometer achthaben, die Cartesianer aber nicht genug. 
Trotzdem kann man sagen, daß dieser Beweis (des Lami) nicht aufhört, 
beachtenswert und sozusagen praesumptiv zu sein ; denn jedes Wesen 
(etre) sollte so lange für möglich gehalten werden, bis man seine Unmög- 
lichkeit beweist. 

292 IV 293 1680. an Sophie v. Hann. Ich zweifle keineswegs an der 
Idee Gottes, nicht mehr als an seiner Existenz, ich behaupte im Gegen- 
teil, hierfür einen Beweis (demonstration) zu haben; aber ich will nicht, 
daß wir uns schmeichelten und uns überredeten, ans Ziel einer so großen 
Sache mit so wenig Aufwand zu kommen. Die Paralogismen sind in 
dieser Materie gefahrvoll; wenn sie ihren Zweck nicht erreichen, so fallen 
sie auf uns selbst zurück und stärken den Gegner. Ich sage also, daß 
man alle nur mögliche Genauigkeit aufwenden muß, um zu beweisen, 
daß es eine Idee eines ganz vollkommenen Wesens, d. h. Gottes gibt. Es 
ist wahr, daß die Einwürfe derjenigen, die das Gegenteil zu beweisen 
glaubten, weil es kein Bild von Gott gibt, nichtig sind, wie ich im 
Begriffe bin zu zeigen ; aber man muß auch gestehen , daß der Beweis 
Desc.', den er (Desc.) zur Begründung der Gottesidee beibrachte, unvoll- 
ständig ist. Wie könnte man von Gott sprechen, wird er sagen, ohne 
an ihn zu denken, und könnte man an ihn denken, ohne eine Idee davon 
zu haben! Ja! ohne Zweifel denkt man manchmal an unmögliche Dinge 
und macht darüber sogar Beweise. Desc. behauptet z. B. , daß die 
Quadratur des Kreises unmöglich sei, und doch hört man nicht auf, 
darüber zu denken und Konsequenzen daraus zu ziehen, was geschehen 
würde, wenn sie gegeben wäre. Die Bewegung der letztmöglichen Ge- 
schwindigkeit ist an jedem beliebigen Körper unmöglich. . . Trotz alle- 
dem „denkt" man an diese höchste Geschwindigkeit, von der es aber 
keine Idee gibt, weil sie unmöglich ist. Ebenso ist der größte aller 
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Kreise etwas Unmögliches, und nicht weniger ist es die Zahl, die aus 
allen möglichen Einheiten gebildet ist; hierfür gibt es einen Beweis. 
Und nichtsdestoweniger denken wir an all das. Darum ist es sicherlich 
am Platze, Zweifel zu hegen, ob die Idee des größten aller Wesen nicht 
der Bestätigung (Gewähr, Bürgschaft) bedarf und ob sie nicht einen 
Widerspruch enthält; denn ich verstehe sehr wohl z. B. die Natur der 
Bewegung und der Geschwindigkeit und was „das Größte" ist. Aber 
ich verstehe deshalb nicht, ob alles das verträglich ist und ob es ein 
Mittel gibt, es zu vereinigen und eine Idee der größten Geschwindig- 
keit daraus zu machen, deren die Bewegung fähig wäre. . . . Mit einem 
Worte: ich weiß hieraus noch nicht, ob ein derartiges Wesen möglich 
ist; denn ist es nicht möglich, so wird es auch keine Idee davon geben. 
Trotzdem gestehe ich, daß Gott hier vor allen anderen Dingen einen 
großen Vorteil hat. Denn es genügt der Beweis seiner Möglichkeit, um 
zu beweisen, daß er ist, was sich sonst, soviel ich weiß, nirgends wieder 
zeigt. Weiterschließe ich daraus, daß die Vermutung (Hoffnung, Vor- 
wegannahme, presomption) besteht, daß Gott existiert. Denn eine Mut- 
maßung gibt es immer auf seiten der Möglichkeit: d. h. alles ist so 
lange für möglich zu halten, als man nicht dessen Unmöglichkeit bewiesen 
hat. Also gibt es auch eine Mutmaßung, daß Gott möglich sei, d. h. 
daß er existiert, weil in ihm die Existenz eine Folge der Möglichkeit 
ist. Dies mag für die Praxis des Lebens ausreichen, aber es ist noch 
nicht zureichend für einen Beweis. 

298 VI 83 •. Zusatz: Daher lehrt auch der heilige Thomas (parte I 
Summae qu. 1 art. 8), daß dem Gegner, der keine Offenbarung anerkennt, 
die Glaubenssätze nicht durch Gründe bewiesen werden können, sondern 
daß hier nur das Mittel bleibt, die Gründe zu widerlegen, die jener gegen 
den Glauben beibringt. „Denn da der Glaube", sagt er, „auf unfehlbarer 
Wahrheit beruht, vom Wahren das Gegenteil zu beweisen aber unmög- 
lich ist, so erhellt, daß die gegen den Glauben aufgestellten Beweis- 
führungen keine Beweise, sondern lösliche Gegengründe sind". 

294 VI 4681. 1710. Theod. So ist es auch nicht möglich, Geheimnisse 
aus der Vernunft zu beweisen, denn alles, was sich von vorn oder 
aus der Vernunft allein beweisen läßt, kann auch begriffen werden. Dem- 
nach bleibt uns nichts übrig (wenn wir denen Geheimnissen Glauben bei- 
gemessen , weil wir von der Wahrheit der Religion durch glaubwürdige 
Gründe überzeiget werden), als daß wir dieselben wider allerhand Ein- 
würfe behaupten können, denn ohne dieses würden wir nicht genüg- 
samen Grund haben, sie zu glauben, weil alles, was mit völliger Gewiß- 
heit kann widerlegt werden, notwendig falsch sein muß, welchergestalt 
die Beweistümer von Wahrheit der Religion 

295 VI 37811. 1710. Theod. Anhang I. Das Gute kann fortschreiten 
und schreitet ins Unendliche fort, während das Übel seine Grenzen hat. 
Es ist also möglich und glaublich, daß bei der Vcrglcichung der Seligen 
mit den Verdammten das Gegenteil von dem statthat, was wir bei der 
Vergleichung der vernünftigen Geschöpfe mit den vernunftlosen als 
möglich hingestellt haben; d. h. es ist möglich, daß bei der Vergleichung 
der Glücklichen mit den Unglücklichen das Verhältnis der Grade das 
Verhältnis der Anzahl überwiegt, während bei der Vergleichung der 
vernünftigen mit den vernunftlosen Geschöpfen das Verhältnis der Anzahl 
größer sein mag als das Verhältnis der Werte. Nun ist man aber 
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berechtigt, eine Sache als möglich zu hypothesieren, solange deren Un- 
möglichkeit nicht bewiesen ist, und das hier Vorgebrachte ist sogar mehr 
als eine bloße Hypothese (supposition). 

206 VI 80 1». 17 10. Theod. Es genügt, daß wir eine auf Analogien 
beruhende Einsicht in ein Mysterium wie z. B. die Dreieinigkeit und die 
Fleischwerdung haben, damit wir, indem wir sie annehmen, nicht völlig 
sinnlose Worte aussprechen: aber es ist nicht notwendig, daß die Er- 
klärung so weit gehe, wie es wohl zu wünschen wäre, d. h. daß sie bis 
zum Begreifen (comprehension) und zum Wie ginge. 

297 VI 961. 17 10. Theod. Auch genügt es für den Verteidiger des 
Mysteriums, zu behaupten, daß etwas möglich sei, ohne daß er zu be- 
haupten braucht, daß es auch wahrscheinlich sei. 

298 V 439 t . »705. Vermuten (presumer) ist also nicht etwas an- 
nehmen vor (prendre avant) dem Beweis — was nicht erlaubt ist — , 
sondern es im voraus annehmen (prendre par avance), aber mit 
Grund (fondement), indem man einen Beweis des Gegenteils abwartet. 

299 III 518 1T . 1711. Hartsoeker. Es besteht eine große Differenz 
zwischen natürlichen, vernünftigen Wundern und zwischen eigent- 
lichen oder supranaturalen Wundern oder vielmehr (wenn sie 
keinen Platz haben) zwischen einer vernünftigen Erklärung und zwischen 
den Fiktionen, worauf man seine Zuflucht nimmt, um schlecht gegründete 
Meinungen aufrechtzuhalten. Cf. 292. 

800 V 444 1705. Man kann sagen, daß Epikur und Spinoza z.B. 
ein ganz und gar exemplarisches Leben geführt haben. Aber diese 
Gründe hören bei ihren Schülern oder Nachahmern meistens auf, welche, 
sich von der unbequemen Furcht vor einer überwachenden Vorsehung 
und einer drohenden Zukunft befreit glaubend, ihren brutalen Leiden- 
schaften den Zügel schießen lassen und ihren Geist darauf richten, 
andere zu verführen und zu verderben; und wenn sie ehrgeizig und von 
etwas hartem Naturell sind, so sind sie imstande, für ihr Vergnügen oder 
ihren Vorteil die Welt an allen vier Ecken anzuzünden , wie ich Leute 
dieses Schlages gekannt habe, welche der Tod entfernt hat. Ich finde 
sogar, daß ähnliche Meinungen, da sie sich nach und nach bei den Män- 
nern der vornehmen Welt, welche die andern regieren und von denen die 
Geschehnisse abhängen, einschmeicheln, und in die Mode-Schriften sich 
einschleichen, alle Dinge zu der allgemeinen Revolution, von der Europa 
bedroht ist, vorbereiten und damit endigen, das zu zerstören, was noch 
in der Welt von den edlen Gesinnungen der alten Griechen und Römer 
übrig ist, welche die Liebe zum Vaterland und zur öffentlichen Wohl- 
fahrt und die Sorge für die Nachwelt dem Glück und selbst dem Leben 
vorzogen. Jene public spirits, wie die Engländer sie nennen, nehmen 
außerordentlich ab und sind nicht mehr in der Mode; und sie werden 
noch mehr aufhören, wenn sie nicht mehr durch die richtige Sittenlehre 
und die wahre Religion, welche die natürliche Vernunft selbst uns lehrt, 
unterstützt sein werden. Die Besten vom entgegengesetzten Charakter, 
welcher zu herrschen beginnt, haben kein anderes Prinzip mehr als 
das, was sie das der Ehre (honneur) nennen. Aber das Zeichen des 
ehrenhaften Mannes (Thonnestc homme) und des Mannes von Ehre 
(l'homme d'honneur) bei ihnen ist allein, keine Niederträchtigkeit, wie 
sie dieselbe verstehen, zu begehen. Und wenn jemand für die Größe 
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oder aus Eigensinn Ströme Blutes vergösse, wenn er alles kopfüber 
stürzte, so würde man das für nichts rechnen, und ein antiker Herostrat 
oder ein Don Juan in dem „steinernen Gast" würde als Held gelten. 
Man spottet ganz laut über die Liebe zum Vaterlande, man verlacht die- 
jenigen, welche für das öffentliche Wohl sorgen, und wenn irgendein 
Wohlgesinnter von dem spricht, was aus der Nachkommenschaft werden 
solle, so antwortet man: kommt Zeit, kommt Rat. — 

801 VII sii' 1 . 1712? Am unvollkommensten (bei Thomasius) ist die 
Lehre von den Sitten, der Gerechtigkeit, den Pflichten, die allein sich 
auf die Güter dieses Lebens stützt, und die Lehre von der Vorsehung 
ist dann unnötig (unnütz), wenn die Unsterblichkeit der Seele aufgehoben 
ist, und vermag die Menschen nicht mehr zu verpflichten (ad 
obligandos homines efficit), als die epikuräischen Götter, die der Vor- 
sehung bar sind. 

802 VTI 510 *•. 17 12. Mein spontaner Wille (voluntas) ist kein sicheres 
Maß, was ich dem andern schuldig bin (debitac alienae mensura). 

808 V 87 t. 1705. Philal. Jede Pflicht führt auf die Idee des „Gesetzes" 
und ein Gesetz könnte auch gar nicht ohne einen Gesetzgeber, der es 
vorgeschrieben hat, erkannt oder vorausgesetzt werden, ebensowenig, 
wie ohne Belohnung und Strafe. 

Theoph. Es kann natürliche Belohnungen und Strafen ohne 
Gesetzgeber geben : so wird die Unmäßigkeit z. B. durch Krankheiten 
bestraft. Wie sie indessen nicht allen sogleich schadet, so gebe ich auch 
zu, daß keine Vorschrift, an die man unwiderruflich gebunden wäre, be- 
stehen könnte, wenn es nicht einen Gott gäbe, der kein Verbrechen un- 
gestraft und keine gute Handlung unbelohnt läßt. 

804 V 82 *. 1705. Auch erkenne ich an, daß gewisse Regeln der Ge- 
rechtigkeit in ihrer ganzen Ausdehnung und Vollkommenheit nur unter 
der Voraussetzung des Daseins Gottes und der Unsterblichkeit der Seele 
bewiesen werden können; und diejenigen, zu denen der Instinkt der 
Humanität uns nicht treibt, sind der Seele nur wie andere abgeleitete 
Wahrheiten eingeprägt Diejenigen indessen, welche die Gerechtigkeit 
nur auf die Notwendigkeiten dieses Lebens und dessen Bedürfnis gründen, 
statt auf die Lust, welche sie darin finden sollen, eine Lust, welche, 
wenn Gott deren Grund bildet, eine der größten ist — die freilich 
sind einigermaßen mit der Gesellschaft der Banditen zu vergleichen. 

805 V 186 ». 1705. Wenn es auch nichts jenseits dieses Lebens gäbe, 
so würde dennoch die Ruhe der Seele und die Gesundheit des Körpers 
darum nichtsdestoweniger den ihnen schädlichen Vergnügungen vor- 
zuziehen sein. Daß ein Gut nicht immer dauern wird, ist kein Grund, 
es zu vernachlässigen. Ich gestehe aber, daß es Fälle gibt, wo man 
unmöglich beweisen kann, daß das Rechtschaffenste (le plus honnete) 
zugleich auch das Nützlichste ist. Also ist es allein die Rücksicht auf 
Gott und die Unsterblichkeit, welche die Verpflichtungen zur Tugend 
und zur Gerechtigkeit absolut unumgänglich (unauf hebbar, indispensabel) 
macht. 

806 VII 106». Das Prinzip der Gerechtigkeit ist das Wohl der Gesell- 
schaft, oder besser gesagt: das allgemeine Wohl, denn wir sind alle ein 
Teil der universellen Republik, deren Monarch Gott ist, und das große 
Gesetz, das in dieser Republik herrscht, ist: in der Welt für das Wohl 
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(Gute) zu sorgen, so viel wir können. Dies ist untrüglich, vorausgesetzt, 
daß es eine Vorsehung gibt, die alle Dinge regiert (lenkt), mögen auch 
die Triebfedern, die sie in Bewegung setzt, unsern Augen noch ver- 
borgen sein. 

307 III 429 l \ 171 1. Coste (Kritik Leibn.' an Shaftesbury). Man kann 
sagen, daß es einen gewissen Grad einer guten Moral unabhängig von der 
Göttlichkeit (divinit£) gibt, aber daß die Betrachtung der Vorsehung Gottes 
und der Unsterblichkeit der Seele die Moral auf ihren Gipfel trägt. 
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Einleitung. 

Der Terminus der Empfindung hat in der Philosophie und 
Wissenschaft keine allgemein gültige und sichere Bedeutung 
erlangt. Aber so sehr der terminologische Gebrauch und der 
begriffliche Wert der Empfindung schwankt und wechselt, so 
scheint doch dies die allgemeine Ansicht zu sein, daß die 
Empfindung ein Verhältnis von Wirklichkeit und Bewußtsein 
bezeichnet. Der Ausdruck eines alten Problems wird so in dem 
Begriffe der Empfindung festgehalten und anerkannt ; mit seiner 
Lösung erst beginnt der Unterschied der philosophischen Rich- 
tungen. Denn je nach dem hypothetischen Anfang, mit dem 
die theoretische Spekulation die Lösung ihrer allgemeinsten 
Aufgabe, der Frage nach dem Sein, beginnt, ändert sich die 
sachliche Bedeutung und Ausführung des Begriffs der Wirklich- 
keit wie des Bewußtseins, und folglich auch der methodische 
Ausdruck ihrer Beziehung zueinander. 

Auf welchem Grunde aber ruht das Recht dieses Anfangs 
und warum sollte er hypothetisch sein? Es scheint doch viel- 
mehr, als hätten wir mit der Empfindung die Wirklichkeit un- 
mittelbar in Händen und könnten mit der Beschreibung der 
Empfindung und ihrer tatsächlichen Bestimmung zugleich das 
Verhältnis des Bewußtseins zur Außenwelt direkt klarstellen. 
Warum sollte man also erwarten, daß innerhalb der System- 
bildung philosophischer Begriffe die Empfindung erst bestimmt 
werde und so erst indirekt das Problem ihres Begriffs zur Be- 
handlung käme? Die Empfindung gibt ja selbst darüber Aus- 
kunft, wie die Dinge zu Inhalten des Bewußtseins werden, sofern 
wir uns eben in der Empfindung dieser Einwirkung äußerer 
Gegenstände bewußt werden. Also braucht man nur die Emp- 
findung systematisch zu befragen, um die Gesetzmäßigkeit zu 
entdecken, nach der äußere Dinge und das Bewußtsein zu- 
einander in Beziehung treten. 

Die Psychophysik Fechners stellt das Problem der Emp- 
findung in dieser Form und es soll über ihre Möglichkeit nichts 

Cohen und Natorp, PMlotophltcbe Arbeit« I 19 
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entschieden werden, bevor die Durchführung geprüft ist. Wohl 
aber läßt sich die Berechtigung eines anderen gedanklichen 
Motivs, welches ebenfalls die Empfindung behandelt, hier auf- 
zeigen. 

Denn die Antithese der äußeren und inneren Welt, von der 
die Psychophysik ausgeht, ist selbst erst Ergebnis einer ge- 
danklichen Entwicklung, mit deren Ursprung die Empfindung 
sich abermals kompliziert. Die naive Auffassung unterscheidet 
nicht das Bewußtsein von der äußeren Wirklichkeit, — ebenso- 
wenig die Wahrnehmung von ihrem Inhalt. Erst die Inkongruenz 
der Empfindungen bringt es zum Bewußtsein, daß der äußere 
Gegenstand nicht ohne Beziehung auf ein Subjekt besteht. So 
gelangt das Bewußtsein in einen eigentümlichen Gegensatz zur 
Welt der Dinge, und es entsteht der Begriff der Erfahrung, 
welcher die naive Auffassung der Wirklichkeit berichtigt, zu- 
gleich aber mit den Anfängen der theoretischen Weltbetrachtung 
sich verbindet und festigt. In der Erfahrung erst bestehen für 
uns die Dinge; mag dies Verhältnis von Erfahrung und Gegen- 
stand auch so gedacht sein, daß die Erfahrung in fortschreiten- 
der Erweiterung eine gegenüberstehende Wirklichkeit sich unter- 
wirft : das wenigstens ist erreicht, daß der Begriff der Erfahrung 
eine Grenze zieht. Außerhalb des Umkreises, welchen die Er- 
fahrung beschreibt, kann von keiner Phänomenalität die Rede sein. 

So erweist sich die Empfindung als ein Motiv für den Be- 
griff der Erfahrung. Sofern aber die Erfahrung jene Grenze 
aller Phänomenalität bedeutet, kann nur am Begriffe der Er- 
fahrung jenes andere Moment zur Bestimmung gebracht werden, 
welches der Empfindung gegenüber einen äußeren Gegenstand 
konstituiert. 

Wie kann man also dazu kommen, das äußere Objekt 
dennoch von der Erfahrung zu unterscheiden und das Bewußtsein 
dem Gegenstande korrelativ gegenüberzustellen? Auf den Begriff 
der Erfahrung kommt es an, wie scharf und bestimmt er gefaßt 
sei, um den Umfang seiner Geltung zu behaupten. 

Das Sein ist durch den Begriff der Erfahrung zu um- 
grenzen, — dies Verhältnis vermag die Empfindung zu begründen. 
Mit der Empfindung fangen wir an. Es besteht aber ein Zweifel 
darüber, ob die Erfahrung hiermit einen äußeren Gegenstand 
zu erreichen vermag, und ob es möglich ist und prinzipiell 
möglich sein kann, das Sein in die inhaltliche Bestimmung des 
Erfahrungsbegriffs aufzulösen. Dies Bedenken stützt sich eben- 
falls auf den Begriff der Empfindung. Wenn unsere Erfahrung 



Digitized by Google 



31 



Das Problem der Empfindung 



243 



mit der Empfindung anfangt, so ist sie vielleicht durch die 
Empfindung zu definieren. Es wird also der Empfindungsbegriff 
zum Bestimmungsgrund für den Erfahrungsbegriff, und somit 
erhält die Erfahrung den Charakter des Variablen und Unbe- 
stimmten, welcher mit der Empfindung gesetzt ist. Der ständige 
Wechsel der Impressionen aber führt zur Selbstaufhebung des 
Erfahrungsbegriffs, sofern die Beharrlichkeit eine notwendige 
Bedingung ist, unter welcher allein Erscheinungen als Dinge oder 
Gegenstände in einer möglichen Erfahrung bestimmbar sind. 
Darum bleibt die Beharrlichkeit bestehen — als Eigenschaft der 
Dinge. Für die Erfahrung aber ergibt sich, daß mit ihren 
Mitteln das Sein nicht zu erreichen ist, sofern eben unter Er- 
fahrung materiell der Inbegriff von Empfindungen zu verstehen 
ist. So löst sich in diesem Gebrauche die Erfahrung von ihrem 
Inhalte ab und bedeutet ihrem Begriffe nach den Hinweis auf 
eine an sich existente Wirklichkeit. 

Durch diese Schwierigkeit ist die Problemlage geschaffen 
für alle Versuche, die verloren gegangene Beziehung des Objekts 
zum Bewußtsein a posteriori wieder herzustellen. Wie die 
Besonderheit an der Disposition des Erfahrungsbegriffs dies 
Problem entstehen läßt, so werden wir in der Korrektur des 
Begriffs der Erfahrung die Mittel zu seiner Bewältigung finden 
können. 

Wenn aber einmal die Erfahrung auf die Empfindung fixiert 
ist, so scheint es möglich zu sein, die positive Ausführung des 
Erfahrungsbegriffs in einer anderen Richtung zu beginnen. Der 
Sinn, welcher mit der Voraussetzung der Empfindung als der 
bestimmenden Bedingung der Erfahrung verbunden wird, ist 
der, daß der Erfahrung ihr Inhalt gegeben sein muß. Wenn 
also mit der Empfindung dieser Inhalt gesetzt wird, so kann 
die Erfahrung in nichts anderem bestehen, als in der Aufnahme 
und Zergliederung dieses gegebenen Inhalts. Somit definiert 
sich die Erfahrung als die Entwicklung von dieser Gegebenheit 
zur sinnvollen Vorstellung. Dabei wird auch das Denken für 
diese Entwicklung der Empfindung gefordert ; es ist keine Frage, 
daß 'die Begriffe des Denkens richtig, brauchbar und in An- 
sehung der gesamten Erfahrung unentbehrlich sind. Aber 
dieses Denken ist das Denken der Vorstellung und nicht das 
Denken des Seins. Die Kategorie hat mit Voraussetzung der 
Gegebenheit des Inhalts ihren logischen Eigenwert verloren und 
das Denken ist auf den Vorgang des Erkennens reduziert. Als 
ein solcher tatsächlicher Vorgang in jedem menschlichen Be- 
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wußtsein bildet das Denken nun ein Problem der Logik. Es 
handelt sich also in der Logik darum, die Regelmäßigkeit und 
den typischen Verlauf dieser Bildung von Vorstellungen und 
ihrer Verbindung zu beschreiben. — So wird die Voraussetzung 
eines bestimmten Begriffs der Empfindung, nämlich die Annahme 
ihrer Gegebenheit, die Bedingung für eine besondere Formu- 
lierung des logischen Problems überhaupt. 

Die Logik hat die Aufgabe „von den Gesetzen des Denkens 
Rechenschaft zu geben" 1 — so definiert Wundt, und bereits 
diese Formulierung weist auf eine Psychologie des Erkennens 
hin. Wie es sich deutlicher noch in der genaueren Fassung 
des Problems ausspricht, daß die logische Untersuchung „aus 
den mannigfachen Vorstellungsverbindungen unseres Bewußtseins 
diejenigen aussondere, welche für die Entwicklung unseres 
Wissens gesetzgebenden Charakter besitzen." 2 Dennoch fordert 
gerade das Problem der Empfindung mehr und ist durch den 
Hinweis auf die Vorstellungsverbindungen nicht zu befriedigen. 
Die Frage der Empfindung geht auf den Inhalt; auch die 
dogmatische Vorwegnahme dieses Inhalts als Gegebenheit der 
Empfindung soll doch der Forderung einer Gegenständlichkeit 
der Erfahrung Genüge tun. 

Was bedeutet also diese Gegebenheit für die Begründung 
des Gegenstandes in der Erfahrung? Der Terminus „gegeben" 
kann nur die Beziehnng des Bewußtseins auf einen Inhalt be- 
deuten. Gegeben sei also der Inhalt im Bewußtsein. Wir haben 
aber gesehen, wie als notwendiger Schluß aus dem Anfang mit 
der Empfindung die Annahme einer selbständig und an sich 
existenten Außenwelt folgt. Gleichwohl soll diese äußere Wirk- 
lichkeit durch die Empfindung zum Bewußtsein in Beziehung 
gesetzt werden. So ist mit der Empfindung nur der Reflex der 
Dinge gegeben; die Gegenständlichkeit der Erfahrung aber ist 
die Forderung. Also muß die Gegenständlichkeit als der inhalt- 
liche Wertcharakter dieser Gegebenheit — erwiesen werden. 

Das ist die Frage für das Verhältnis der Empfindung zum 
Bewußtsein der Erfahrung. Die Empfindung ist gegeben, — ist 
eine Tautologie. Der Begriff der Empfindung bezeichnet logisch 
die Frage nach dem Gegebensein. Demgemäß wird es in bezug 
auf die Logik Wundts unsere Aufgabe sein, zu untersuchen, ob 
mit den Mitteln und Voraussetzungen des Systems diese Ge- 
gebenheit der Empfindung erwiesen und begründet werden kann. 



') Wundt, Logik I, i. ») 1. c. I, 2. 
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Um so fraglicher muß diese Begründung werden, als durch 
den Begriff der Empfindung die Logik ausdrücklich in Beziehung 
zur physiologischen Psychologie gesetzt wird, demnach 
das Verhältnis von Logik und Psychologie in dem Begriffe der 
Empfindung zum Problem wird. „Wir haben nichts als Emp- 
findungen, die von irgendwoher gegeben sein müssen" 1 — so 
bestimmt die Logik. Die Psychologie aber bestimmt diesen 
Zustand der Empfindung näher als steten Wechsel der Ein- 
drücke. Also kann das Reale der Erscheinung, sofern es in 
der Empfindung gegeben sein soll, der Gegenstand nicht sein; 
die Wahrnehmung allein kann die Dinge in ihrem Wesen nicht 
erreichen. Vielleicht ist dies möglich mit den Mitteln des 
Denkens und in den Ideen und Begriffen dieser Erkenntnisart 
den Gegenstand als Vorstellung zu begründen. Das Denken ist 
Bestimmung durch den Begriff, und die Grundformen dieser 
Bestimmungsweise sind wiederum in der Erfahrung zu suchen, 
d. h. aber in der psychologischen Erfahrung nach der Annahme, 
welche der Sensualist vom Begriffe der Erfahrung macht. Dem- 
nach bedeutet das Denken nichts für den Ursprung des Inhalts 
der Erfahrung, — sondern ist das Ende einer psychologischen 
Entwicklung aus den Daten der Sinneswahrnehmung. In der 
inneren Erfahrung ist diese Entwicklung und das Spiel der 
Vorstellungsverbindungen zu beobachten. Auf die Empfindung 
bezieht sich diese Entwicklung zurück, als auf die reale Grund- 
lage. Worin aber liegt das Kriterium dafür, daß der Aufbau 
dieser Erkenntnis der äußeren Wirklichkeit in allen Verhält- 
nissen entspricht? Auf die Empfindung werden wir zurück 
verwiesen. Aber sahen wir nicht, daß wir in der Empfindung 
des äußeren Gegenstandes nicht habhaft werden konnten ? Die 
innere Erfahrung kann über die Grenze ihres Begriffs nicht nach 
außen gelangen. 

In dieser Wechselwirkung des Dogmatismus von Psycho- 
logie und Logik entsteht von neuem das Problem der Psycho- 
physik. Die Dialektik des systematischen Problems der Emp- 
findung kompliziert sich durch den Anspruch, die logische 
Erörterung überhaupt durch Erfahrung zu ersetzen. 

Es scheint also, als wäre die Empfindung doch mehr als 
ein logischer Begriff, — nämlich ein tatsächlicher Vorgang. 
Begriff und Tatsache schließen sich nicht aus und die Hart- 
näckigkeit der Problemstellungen, welche immer wieder an der 
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Tatsache der Empfindung anknüpfen, weist auf eine besondere 
Schwierigkeit in diesem Verhältnis von Tatsache und Begriff 
am Problem der Empfindung hin. 

Auch die Physiologie berührt sich in dieser Frage mit 
der Psychophysik ; auch für die Physiologie ist die Empfindung 
ein tatsächlicher Vorgang. Aber freilich in anderem Sinne, als 
in der Psychophysik. Dieser Unterschied zeigt sich bereits in 
den Ausführungen der Psychophysik gegenüber den physio- 
logischen Ergebnissen von E. H. Weber, auf welche sie Bezug 
nimmt. 

Aber es ist nicht zu bestreiten, daß die Physiologie die 
Empfindung als Problem eines tatsächlichen Vorgangs behandelt. 
Als einen Vorgang des Bewußtseins. An dieser Stelle wird die 
Sinnesphysiologie selbst zum Problem — der Philosophie. Denn 
der Begriff des Bewußtseins kompliziert die Sinnesphysiologie 
mit der Logik. 

Das Bewußtsein kann als unmittelbare Naturtatsache nicht 
bestimmt und behandelt werden, also auch nicht die Empfindung. 
Wohl aber kann man annehmen, daß der Begriff des Bewußt- 
seins sich in Komponenten zerlegen läßt, deren eine in der 
Richtung auf das Individuum verläuft. Hier entsteht mit dem 
Begriffe der Empfindung das Problem des Selbstbewußtseins 
als das des tatsächlichen Vollzugs psychischer Funktionen im 
Individuum. Wie sich die Empfindung dennoch als reiner 
Grundbegriff erhält, lehrt uns die Logik der Sinnesphysiologie, 
ihrer Methoden und Grundbegriffe, wie sie von Johannes 
Müller begründet sind. 
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Erster Teil. 

Der Begriff der Empfindung in der Psychophysik. 

i. Die Problemstellung der Psychophysik. 

Die Aufgabe der Psychophysik ist von Fechner dahin 
formuliert worden: „die Abhängigkeitsbeziehungen zwischen 
Körper und Geist , allgemeiner zwischen körperlicher und 
geistiger, physischer und psychischer Welt" 1 darzulegen und 
zu begründen. Mit diesem Problem des Verhältnisses von 
Körper und Geist ist eine alte Frage der philosophischen Speku- 
lation bezeichnet; die Psychophysik aber erhebt den Anspruch 
einer neuen und andersartigen Lösung dieses Problems. Sie 
führt als exakte Wissenschaft jene Frage der Beziehungen von 
Bewußtsein und Körperwelt auf erfahrungsmäßige Grundlage 
zurück. 2 Die „Beobachtung, das Experiment und die mathe- 
matische Verknüpfung der Tatsachen"* bestimmen ihr Ver- 
fahren. Somit wäre eine Grundfrage der theoretischen Philo- 
sophie der philosophischen Behandlung zwar nicht entrückt; 
aber diese philosophische Betrachtung könnte sich füglich erst 
am Ende des Unternehmens einer Psychophysik einstellen, so- 
fern in der Methodik ihrer Erfahrung Aufschluß über die Grund- 
beziehung von Körper und Geist zu erwarten ist. Die Psycho- 
physik selbst dagegen beginnt mit der Erfahrung und begründet 
in diesem empirischen Anfang ihren Unterschied gegen die 
metaphysische Behandlung ihres Problems: „Die Unterlage der 
Psychophysik ist in der Tat rein empirisch und jede Voraus- 
setzung von vornherein abzuweisen." 4 

Allein nicht jede Rücksicht auf die philosophischen Ge- 
sichtspunkte dieses Problems ist zu entbehren, noch ein voraus- 
setzungsloser Anfang hier, wie überall, möglich. Die Problem- 
stellung der Psychophysik geht davon aus, daß äußere und 
innere Welt als zwei Erscheinungsgebiete unterschieden und 

') Elem. I, 8. ») 1. c. ») In Sachen, 2. «) Elem. I, 7- 
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aufgefaßt werden können. Die Möglichkeit einer solchen Auf- 
fassung ist nicht unbestritten und bestimmt doch die Formu- 
lierung und Behandlung der vorliegenden Aufgabe von Grund 
aus. Die Annahme dieser fundamentalen Unterscheidung zwi- 
schen physischer und psychischer Erscheinung ist die erste 
Voraussetzung, der die Psychophysik sich schuldig macht. 

Es fragt sich also, wie man sich den Unterschied des 
Physischen und Psychischen im Sinne der Psychophysik zu 
denken hat. „Zum Gebiete des Geistigen, Psychischen, der 
Seele rechnen wir überhaupt das, was durch innere Wahr- 
nehmung erfaßlich oder daraus abstrahierbar ist, zu dem des 
Körperlichen, Leiblichen, Physischen, Materiellen das, was durch 
äußere Wahrnehmung erfaßlich oder daraus abstrahierbar ist." 1 
— Die Grundunterscheidung also, mit deren Voraussetzung die 
Psychophysik beginnt, geschieht durch die Begriffe der äußeren 
und inneren Wahrnehmung und scheint demnach ganz auf dem 
Gebiete des Empirischen zu liegen. 

Allein, gerade in dieser Einschränkung, welche das Physische, 
wie das Psychische durch die Bedingung seiner empirischen 
Wahrnehmung definiert und, sofern es sich um die Bezeichnung 
der beiden Erscheinungsgebiete handelt, definieren muß, wird 
die Gültigkeit und der Wert dieser Unterscheidung problematisch. 
Denn es fragt sich nunmehr, worin der Unterschied der äußeren 
und inneren Wahrnehmung bestehen soll. An der Wahrnehmung 
selbst kann er nicht liegen; die Wahrnehmung ist sowohl als 
innere, wie als äußere ein psychischer Vorgang, also in beiden 
Fällen etwas Inneres. Demnach müßte die Verschiedenheit des 
Inhaltes den Unterschied der äußeren und inneren Wahrnehmung 
begründen können: „Die Selbsterscheinung des Geistes wird von 
einem wahren inneren Standpunkte des ihm unterliegenden 
Wesens gegen sich selbst, dem der Coincidenz mit sich selbst, die 
Erscheinung der zugehörigen Körperlichkeit von einem wahren, 
dagegen äußerlichen Standpunkte, dem der Nichtcoincidenz damit 
gewonnen. 44 * Die Angabe dieses allgemeinsten Merkmals, welches 
das Bewußtsein von der äußeren Erscheinung zu unterscheiden ver- 
mag, kann dennoch nicht die Triftigkeit der psychophysischen 
Unterscheidung einer äußeren und inneren Wahrnehmung als un- 
mittelbaren Ausdrucks von zwei Problemgebieten beweisen. Denn, 
daß ich mich selbst, mein Selbstbewußtsein, von anderen Dingen 
außer mir unterscheide, ist ein analytischer Satz. Andere Dinge, 
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Gegenstände überhaupt, sind solche, die ich von mir unterschieden 
denke. Mit dem Bewußtsein dieses Unterschiedes fängt alle 
Erkenntnis einer Außenwelt an ; also ist damit der Begriff einer 
äußeren Erscheinung zu bezeichnen, wie auch ein Merkmal zu 
gewinnen, welches die Wahrnehmung als solche bestimmt. Aber 
diese Wahrnehmung wäre ihrem Begriffe nach eine äußere, nicht 
darum, weil sie etwa einen fertigen Inhalt von außen empfängt, 
sondern, weil sie ihn als einen äußeren vorstellt. Das Be- 
wußtsein, — soll anders es im Unterschiede von diesem Inhalt 
gedacht werden — wäre nichts als die Beziehung des äußeren 
Inhalts auf ein Ich, also etwas, was alle Vorstellungen begleitet 
und abgetrennt von diesem Inhalt nichts ist. Wohl aber be- 
stimmt es die Form dieser Vorstellungen und erhebt sie zu 
Erkenntnissen, wie bereits die Wahrnehmung als Unterscheidung 
eines Äußeren eine Richtung des Bewußtseins in der Verlegung . 
seines Inhalts bezeichnet. 

Demnach bezieht die Wahrnehmung auch umgekehrt jede 
äußere Erscheinung auf ein Inneres, nämlich auf das Bewußtsein. 
Die innere Wahrnehmung könnte im Unterschiede von der 
äußeren nicht gedacht werden, da diese die Momente des 
Äußeren und Inneren in sich befaßt. Soll aber die innere 
Wahrnehmung nur die Rücksicht auf die Verhältnisse des Be- 
wußtseins, welche in dem Urteil des bestimmenden Subjekts 
sich vorfinden, bezeichnen, so ist zu bedenken, daß durch die 
Analysis des Bewußtseins meiner selbst im Denken für die 
Erkenntnis meiner selbst als eines Objekts nichts gewonnen 
wird. Denn diese Untersuchung ist transzendental. Es kann 
aber nur fälschlich die logische Erörterung des Begriffs der 
reinen Erkenntnis für eine metaphysische Bestimmung des zu- 
grunde liegenden Subjekts gehalten werden. 

In dieser Lage nun scheint sich uns die Psychophysik gleich 
an ihrem Anfang zu befinden, indem sie in der oben ange- 
gebenen Weise eine innere Erscheinung oder Wahrnehmung 
von der äußeren unterscheidet. Die logische Bedeutung der 
Wahrnehmung, welche in dem Hinweis auf eine äußere Wirk- 
lichkeit besteht, wird für die Bestimmung des Subjekts einer 
Wahrnehmung genommen und es tritt jene äußere Wirklichkeit 
in der inneren Wahrnehmung als psychische Erscheinung von 
neuem auf. Diese „Selbsterscheinung" des Geistes als Inhalt 
von Empfindungen, Vorstellungen und Gedanken kann nur dann 
als solche Selbsterscheinung von der äußeren Erscheinung unter- 
schieden werden, wenn man außer acht läßt, daß eben auch 
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das Physische, sofern es Erscheinung ist, in das Gebiet des 
Psychischen fällt. Dazu treibt das Interesse der Psychophysik : 
„man muß sich nur dabei hüten, Verhältnisse, die im physischen 
Gebiete zwischen dessen Einzelheiten bestehen, selbst ins geistige 
Gebiet rechnen zu wollen, weil sie doch nur vom Geiste faßbar 
sind; denn damit verlöre man den Boden für die Unterscheidung 
beider Gebiete überhaupt." 1 — Der Boden dieser Unterscheidung 
liegt also außerhalb der Gemeinsamkeit, welche die Bedingung 
ihrer Erfahrbarkeit bezeichnen könnte. Also bestimmt auch der 
Unterschied der äußeren und inneren Wahrnehmung nicht die 
Verschiedenheit der beiden Erscheinungsgebiete des Physischen 
und Psychischen. Sondern umgekehrt, äußere^und innere Wahr- 
nehmung sind bestimmt gemäß einer Unterscheidung jener 
beiden Erscheinungsgebiete, welche außerhalb ihrer Beziehung 
auf den BegrifT der Erfahrung erfolgt. Demnach wird der 
Dualismus der Erscheinungen dogmatisch vorausgesetzt und es 
ist keine Korrektur dieser Auffassung, wenn der Unterschied 
des Physischen und Psychischen auf dem Wechsel des Stand- 
punktes des Betrachters 2 begründet werden soll. Die Möglich- 
keit dieses Wechsels setzt eben den Unterschied und den Dua- 
lismus physischer und psychischer Erscheinungen schon voraus. 

Mit diesem Ergebnis kämen wir zu unserem Ausgangspunkt 
zurück und die Unterscheidung der äußeren und inneren Wahr- 
nehmung erweist sich als eine tautologische Umschreibung des 
Problems einer empirischen Fixierung jener beiden Erscheinungs- 
gebiete des Physischen und Psychischen. Die Problemstellung 
der Psychophysik beruht vielmehr darauf als ihrer Bedingung, 
die äußere Erscheinung ohne Beziehuug auf ein Bewußtsein als 
an sich vorhanden zu hypostasieren. „Nun sind wir nach den 
gemeinen Begriffen unserer Vernunft in Ansehung der Gemein- 
schaft, darin unser denkendes Subjekt mit den Dingen außer 
uns steht, dogmatisch und sehen diese als wahrhafte, unabhängig 
von uns bestehende Gegenstände an, nach einem gewissen trans- 
zendentalen Dualismus, der jene äußeren Erscheinungen nicht 
als Vorstellungen zum Subjekte zählt, sondern sie so, wie sinn- 
liche Anschauung sie uns liefert, außer uns als Objekte versetzt 
und sie von dem denkenden Subjekte gänzlich abtrennt. Diese 
Subreption ist nun die Grundlage aller Theorien über die 
Gemeinschaft zwischen Seele und Körper" ... 3 



') Revion 5. 
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Freilich ist es nicht notwendig, daß die Erfahrung, welche 
als Naturwissenschaft die äußere Wirklichkeit zu ihrem Gegen- 
stande macht, sich der psychischen Bedingtheit ihrer selbst in 
dem Gange ihrer Forschung bewußt sei. Sondern die Erkennt- 
nis der Außenwelt enthält bereits in ihrer anfänglichen Form 
als äußere Wahrnehmung eine Abstraktion von dieser allgemein- 
sten Bedingung des Bewußtseins, so daß „gemäß einem trans- 
zendentalen Dualismus" die äußere Erscheinung nicht als Vor- 
stellung zum Subjekte gezählt wird (s. o.). Aber, wenn die 
Frage aufgeworfen wird, welche Beziehung zwischen der Außen- 
welt und dem Bewußtsein besteht oder bestehen könnte, kann 
von diesem obersten Grundsatz, welcher die Möglichkeit der 
Gegenstände auf die Bedingungen ihrer Erfahrung einschränkt, 
nicht abstrahiert werden. Denn der Begriff des reinen Bewußt- 
seins, welcher dem Begriffe der Natur immanent ist und ihn 
allererst möglich macht, bezeichnet eben das Problem des Ur- 
sprungs unserer Vorstellungen von äußeren Gegenständen. 

In dem Zusammenhang also, welcher die Möglichkeit der 
psychophysischen Problemstellung bezeichnet, wird eben von 
dieser Reflexion auf das erkennende Bewußtsein abgesehen. 
Nur dann, wenn äußere Gegenstände außerhalb des Bewußt- 
seins in derselben Qualität, wie sie in uns sind, hypostasiert 
werden, kann das Problem einer Beziehung von Außenwelt und 
Innenwelt nach Analogie eines mechanischen Zusammenhangs 
entstehen. Da nun aber, nach Voraussetzung, das Bewußtsein 
als ein inneres der körperlichen Welt heterogen ist, so muß 
ihre Verbindung unmöglich erscheinen. So tritt zu der dogma- 
tischen Annahme äußerer Dinge eine metaphysische Bestimmung 
ihres Zusammenhangs mit dem Bewußtsein hinzu: äußere und 
innere Vorgänge sind Erscheinungsweisen einer in sich identi- 
schen Grundsubstanz und „eine Lehre von den Beziehungen 
zwischen Geist und Körper wird die Beziehungen beider Er- 
scheinungsweisen des Einen zu verfolgen haben* 1 . 1 

So würden die beiden zu verbindenden Glieder der Relation 
von Bewußtsein und Körperwelt zwar anscheinend homogen, 
aber es besteht kein Grund, dieser Behauptung der Psycho- 
physik über die Grundbeziehung und den Zusammenhang von 
Bewußtsein und Materie Glauben zu schenken. Denn diese 
Annahme entzieht sich, nach Voraussetzung, der Kontrolle der 
Erfahrung. 
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Man erkennt aus diesen Angaben, was es mit dem voraus- 
setzungslosen Anfang der Psychophysik auf sich hat. Es ist 
aber zugleich ersichtlich, daß diese metaphysischen Annahmen 
die Beziehung auf die Möglichkeit einer Erfahrung, welche in 
diesen Fragen entscheidet, nicht zu ersetzen vermögen. Hätte 
die Psychophysik die Fundamente ihres Problems in den Begriff 
der Erfahrung gelegt, so wäre die Möglichkeit eines Zusammen- 
hangs zwischen äußeren Erscheinungen und Vorgängen des 
Bewußtseins eben durch die Einheit dieses Begriffs der Er- 
fahrung gegeben: „Nun ist die Frage nicht mehr von der 
Gemeinschaft der Seele mit anderen bekannten und fremd- 
artigen Substanzen außer uns, sondern bloß von der Ver- 
knüpfung der Vorstellungen des inneren Sinnes mit den Modi- 
fikationen unserer äußeren Sinnlichkeit, und wie diese unter- 
einander nach beständigen Gesetzen verknüpft sein mögen, 
so daß sie in einer Erfahrung zusammenhängen." 1 Da aber die 
Psychophysik für die Formulierung ihres Problems die objektive 
Realität der äußeren Erscheinung hypostasiert, kann die Relation 
zum Begriffe der Erfahrung für die Einheit von Bewußtsein und 
Materie nicht erreicht werden. 

So entsteht eine besondere Schwierigkeit, welche die Mög- 
lichkeit der Lösung des psychophysischen Problems betrifft. 
Wenn wir äußere Gegenstände für Dinge an sich gelten lassen, 
so ist nicht einzusehen, wie wir zur Erkenntnis dieser Dinge 
außer uns kommen sollen, da wir uns nur auf die Vorstellung 
berufen können, die in uns ist. Nun aber ist für die Psycho- 
physik die Kenntnis des äußeren Gegenstandes notwendig, da 
die Abhängigkeitsbeziehungen zwischen äußerem Objekt und 
psychischer Erscheinung anders nicht bestimmt werden können. 
Soll also das psychophysische Problem in Angriff genommen 
werden, so ist hier eine Korrektur nötig. 

Diese Selbstkorrektur des Problems der Psychophysik voll- 
zieht sich am Begriffe des Reizes. Der Reiz ist als bekannt 
gegeben, ist physikalisch definiert. Mit diesem Begriff des 
Reizes ist für die Psychophysik eine Voraussetzung gewonnen, 
deren Gediegenheit hinreicht, um die Richtung der Problem- 
stellung zu verändern. 

Denn es zeigt sich, daß es bei der Untersuchung der Psycho- 
physik nicht auf die Bestimmung des unbekannten Grundes von 
äußeren und inneren Erscheinungen und ihres Zusammenhangs 
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ankommt, sondern darauf, vom äußeren Reize aus die Abhängig- 
keit des Psychischen selbst zu verfolgen. „Ein Grund für die 
Psychophysik, den Verfolg der Seite der Abhängigkeit der Seele 
vom Körper vor der gegenteiligen zu bevorzugen, liegt darin, daß 
nur das Physische dem Maße unmittelbar zugänglich ist, indes 
das Maß des Psychischen erst in Abhängigkeit davon gewonnen 
werden kann." 1 Die Gegebenheit des Physischen wird als Aus- 
gangspunkt der Untersuchung vorausgesetzt, um durch eine 
Beziehung zu dieser bekannten Größe die Unbekannte, das 
Psychische, zu bestimmen. In dieser Korrelation des Physischen 
und Psychischen wird die Einseitigkeit der Beziehung durch die 
Tendenz bestimmt, das psychische Gebiet nach Analogie des 
Physischen einer exakten Bestimmung zu unterwerfen. Somit ist 
die Beschreibung des Psychischen, der Bewußtseinsvorgänge, das 
Ziel der psychophysischen Untersuchung und nicht etwa die 
psychologische Definition schon Voraussetzung. Die Kollision 
der Psychophysik mit der Psychologie entsteht dadurch, daß 
sie diese zu ersetzen sucht. Die Abhängigkeitsbeziehung des 
Psychischen vom Reize ist ein Mittel, die Beschreibung der 
Bewußtseinsvorgänge als eine quantitative Bestimmung im tiefsten 
Grunde menschlicher Erkenntnis zu befestigen. 

Darum wird diese Abhängigkeit vorausgesetzt, zunächst als 
Prinzip, „insofern eine derartige konstante oder gesetzliche Be- 
ziehung zwischen beiden besteht, daß von dem Dasein und den 
Veränderungen des einen auf die des anderen geschlossen 
werden kann." 2 Dieser Schluß also bildet die Brücke zwischen 
innerer und äußerer Welt. Die Aufgabe der Psychophysik be- 
steht darin, diesen Schluß als eine mathematisch formulierbare 
Beziehung zwischen seinen Gliedern zu beglaubigen. Demnach 
setzt die Psychophysik für ihr Problem die Selbständigkeit jedes 
dieser beiden Glieder, insbesondere aber ein psychisches Grund- 
phänomen, an welches die Untersuchung anknüpfen könnte, 
voraus. 

Was entspricht auf psychischem Gebiete dem objektiven 
Reize? „Empfindung hängt vom Reize ab"* — zwischen 
Empfindung und Reiz soll sich eine gesetzliche Beziehung auf- 
finden lassen. 

So wird die Empfindung zum Problemausdruck für das 
Gebiet des Psychischen, dessen Bestimmung in Frage steht. 
Die Aufgabe der Psychophysik ist also dahin präzisiert, das 
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vom Reize abhängige Phänomen der Empfindung durch die 
Form dieser Abhängigkeit zu bestimmen. 

Es kann nicht bestritten werden, daß die Empfindung zum 
Reize in Beziehung steht. Die Frage ist nur, wie diese Be- 
ziehung aufzufassen und das Problem ihrer Bestimmung zu 
formulieren ist. 

Gemäß der Problemstellung der Psychophysik ist es nun 
nicht fraglich, daß mit der Empfindung etwas über ein psychi- 
sches Objekt ausgemacht werden soll. Demnach ist es zu- 
nächst die Frage, ob die Empfindung im Verhältnis zum Reiz 
als Phänomen von eigener Faktizität definiert werden kann. In 
der Tendenz dieser Forderung wird das Funktionsprinzip selbst 
zur Tatsache. 1 Kann eine Tatsache ein Prinzip ersetzen oder 
auch nur vertreten? 

Das Wort Tatsache lenkt in einen anderen Zusammenhang 
über. Die Tatsache, von der die Rede ist, ist keine andere, 
als die, daß wir Empfindungen haben, welche durch den äußeren 
Reiz hervorgerufen werden. Sofern es aber darauf ankommt, 
das Problemgebiet des Psychischen zu definieren, ist die Emp- 
findung, in ihrer Beziehung zum Reiz, selbst diese Tatsache. 
So beginnt die Psychophysik mit der Empfindung als Tatsache 
und hat also den Anspruch und die Verbindlichkeit, dieses 
Faktum der Empfindung als solches zu rechtfertigen und damit 
die objektive Realität ihres angenommenen Begriffs darzutun. 

2. Die Phänomenologie der Empfindung. 

Die gesetzmäßige Kombination der beiden Erscheinungs- 
gebiete, des physischen und psychischen, verlangt also auf der 
einen Seite den Nachweis und die Behauptung eines Faktums 
als eigener psychischer Erscheinung. Wie die Unterschei- 
dung der äußeren und inneren Wahrnehmung den Funktions- 
gedanken der Psychophysik entstehen läßt, so steht am Ende 
dieser Entwicklung von neuem der Hinweis auf die Eigentüm- 
lichkeit des durch den Reiz im Bewußtsein, als Bewußtsein, ent- 
stehenden Zustandes der Empfindung. Von diesem Faktum 
geht die Psychophysik aus ; sie begründet auf der Möglichkeit, 
die Empfindung als eine Erscheinung ureigenster Faktizität zu 
behaupten, ihren Anspruch, als Erfahrungswissenschaft in ele- 
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mentaren und letzten Tatsachen des Bewußtseins 1 die Sicherheit 
ihres Anfangs und ihrer Grundlagen zu bewähren. — 

So wird die Empfindung zu der fundamentalen psycho- 
physischen Tatsache unmittelbarer Beobachtung.* „Denn bis 
zu einfachen Empfindungen gelangt, stehen wir bei etwas Ele- 
mentarem, Letztem im Bewußtsein." 8 — Unmittelbar ist die 
Empfindung das Ergebnis empirischer Beobachtung, das soll 
heißen, daß die Mittel ihrer Beobachtung, und das ist die Ab- 
hängigkeit der Empfindung vom Reiz, nicht die Eigenart des 
psychischen Phänomens definieren. Wäre die Empfindung nur 
in ihrer Abhängigkeit vom Reiz zu charakterisieren, so könnte 
der Gedanke entstehen, daß die Empfindung nicht anders als 
durch den Reiz zu definieren wäre, daß sie also überhaupt keine 
eigene Faktizität besäße. Dieser Gedanke muß abgewehrt 
werden; denn die Psychophysik beruht auf dem Faktum der 
Empfindung. Und wenngleich in dieser Denkungsart, welche 
die Empfindung zu einem Faktum macht, mit dem Inneren 
zugleich das Äußere als Korrelat mitgedacht wird, die Beziehung 
der Empfindung zum Reize also erhalten bleibt, so soll inner- 
halb dieser Beziehung die Empfindung dennoch selbständig und 
Inhalt einer unmittelbaren Beobachtung bleiben. Unmittelbar 
ist die Empfindung gegeben, ihr Entstehen, ihr Verschwinden 
und die Unterschiede ihrer Stärke. „Von vornherein und im 
allgemeinen kann nicht bestritten werden, daß das Geistige 
überhaupt quantitativen Verhältnissen unterliegt." 4 Man spricht 
doch von größerer und geringerer Stärke der Empfindungen 
und somit scheint es, als hätten wir zunächst und unmittelbar 
ein Urteil über ein Mehr oder Weniger oder ein Gleich in allen 
diesen Beziehungen, welches die Empfindung, wie irgendeinen 
äußeren Gegenstand, zum Objekt einer sinnlichen Anschauung 
und also zum Problem einer exakten Bestimmung machen könnte. 

Allein es muß gleich anfangs befremdlich erscheinen, daß 
das Urteil des Mehr oder Weniger, der stärkeren und schwächeren 
Empfindung, für eine Bestimmung der Empfindung selbst zu 
halten sei. Die Empfindung entsteht nicht von selbst und 
unterscheidet sich so etwa vom Reize als Erscheinung 
eines besonderen Objekts. Sondern die „Empfindung hängt 
vom Reize ab; eine stärkere Empfindung hängt von einem 
stärkeren Reize ab." 5 Demnach kann, gerade nach der An- 
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schauungsweise der Psychophysik , die Empfindung von der 
Erscheinungsweise des äußeren Reizes gar nicht getrennt werden 
und die Art, wie die fragliche Abhängigkeit der Empfindung 
vom Reize zunächst und von vornherein zum Ausdruck kommt, 
ist nicht anders zu formulieren, als daß man sagt, der Reiz 
werde stärker oder schwächer empfunden. 1 Dies ist nicht allein 
die Angabe des natürlichen Sprachgebrauchs, sondern die Auf- 
zeigung eines Merkmals, welches das sachliche Verhältnis betrifft. 
Ist die Empfindung auf den Reiz bezogen, so ist diese Be- 
ziehung die des Bewußtseins auf seinen Inhalt. Also sind die 
Prädikate des Stärker und Schwächer und des Gleich in allen 
diesen Verhältnissen auf den Reiz anzuwenden und betreffen 
ganz und gar nicht die Empfindung. Vielmehr ist die Emp- 
findung im Unterschiede vom Reize, welcher als Inhalt der 
Empfindung erscheint, das Bewußtsein der bestimmenden 
Funktion einer Erkenntnis. Der Reiz ist als Inhalt der 
Empfindung das Bestimmbare. Nicht das Bewußtsein der be- 
stimmenden Funktion der Erkenntnis, sondern das des bestimm- 
baren Inhalts macht den Charakter des Objekts aus. Demnach 
ist in diesem Verhältnis der Empfindung zum Reiz eben der 
Reiz das Objektive und die Empfindung von jeder Objektivierung 
ex definitione ausgeschlossen. 

Ich erkenne mich nicht selbst dadurch, daß ich mir meiner 
selbst als empfindend bewußt bin. Denn dieses Bewußtsein ist 
nicht eine Vorstellung, welche ein besonderes Objekt unter- 
scheidet und bezeichnet, sondern das Bewußtsein, welches alle 
unsere Vorstellungen begleitet. So ist das Bewußtsein die allge- 
meinste Bedingung, unter der wir von äußeren Gegenständen 
sowohl, wie ihrer Erscheinung als Empfindung und Vorstellung 
reden können, aber gerade darum kann das Bewußtsein nicht 
Gegenstand einer besonderen Erfahrung sein. Sondern, als 
Inbegriff der Bedingungen einer möglichen Erfahrung überhaupt, 
können wir abgetrennt von dieser Erfahrung von dem Bewußtsein 
weder als Empfindung noch Vorstellung den mindesten Begriff 
haben ; „um welches wir uns daher in einem beständigen Zirkel 
herumdrehen, indem wir uns seiner Vorstellung jederzeit schon 
bedienen müssen, um irgend etwas von ihm zu urteilen." 8 

Wenn es also nicht möglich ist, eine empirische Wissenschaft 
von dem Bewußtsein im Sinne der Psychophysik zustande zu 
bringen, weil diese Erfahrungswissenschaft das Bewußtsein immer 
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schon voraussetzt, so wäre es geboten, das Bewußtsein an 
dem Leitfaden der Erfahrung überhaupt zu studieren. 
Aber diese Wissenschaft, welche die Erfahrung selbst zu ihrem 
Gegenstand hat, ist nicht empirisch, sondern rein und setzt den 
Begriff des Bewußtseins in derjenigen Bestimmtheit fest, welche 
eine transzendentale Logik fordert. In dem Umfang dieser 
Bedeutung wäre das reine Bewußtsein der Inbegriff aller mög- 
lichen Urteile und enthielte, wie die Form eines jeden Urteils, 
auch das empirische Urteil der Empfindung. Aber es ist klar, 
daß alle Folgerungen aus diesem Gebrauch der Empfindung 
ihren Begriff betreffen und ihren logischen Charakter aus- 
machen, somit nicht den empirischen Charakter der Empfindung, 
sondern den Charakter des Empirischen als Empfindung be- 
stimmen. 

Die Psychophysik begeht also an ihrem Anfang die Ver- 
wechslung, daß sie die bloße Form des empirischen Urteils für 
die empirische Erscheinung des Bewußtseins überhaupt ansieht 
und die logische Funktion der Empfindung für eine meta- 
physische Bestimmung des Subjekts der Empfindung verwendet. 
Indem in dieser Weise alle modi des Selbstbewußtseins als 
Empfindung auf das Subjekt bezogen werden, wird die Vor- 
stellung eines Ich dieser Bestimmung zugrunde gelegt, von der 
schon Kant gesagt hat, daß sie „für sich selbst an Inhalt gänz- 
lich leer sei". 1 

Der Schein des Empirischen entsteht also dadurch, daß das 
Bewußtsein unter dem Terminus der inneren Wahrnehmung zu 
sich selbst in ein Verhältnis gesetzt wird, dessen innere Un- 
möglichkeit wir soeben gezeigt haben. Um diesem Bedenken, 
welches gegen die unmittelbare Gegebenheit der Empfindung in 
der inneren Wahrnehmung spricht, zu entgehen, wird eine 
Definition der Empfindung zur Grundlage der psycho- 
physischen Spekulation, welche die Empfindung nicht so sehr 
als psychische Tatsache bestimmt, als vielmehr durch die 
Eigenart ihrer Beziehung zum Reize ihren Begriff zu- 
stande bringt. Diese Definition der Empfindung ist in dem 
Webers chen Gesetz enthalten: aber das Webersche Gesetz 
bedeutet für die Psychophysik nicht eine Grundlegung in dem 
Sinne, daß die Phänomenalität der Empfindung nun in den 
Bestimmungen dieser Relation begründet wird; sondern das 
Webersche Gesetz wird zu einer Tatsache, zu einer experimen- 
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teilen Grundlage, über die hinaus die Deutung dieser Versuche 
die Empfindung als psychophysisches Grundphänomen bestätigt 
und bewährt. 1 Dieses Verhältnis des psychophysischen Interesses 
zu der einzigen sachlichen Grundlage, welche die Psychophysik 
aufzuweisen hat, ist bezeichnend: das Webersche Gesetz wider- 
strebt der Anwendung, welche die Psychophysik davon macht. 

Denn die von E. H. Weber entdeckte Gesetzmäßigkeit der 
Beziehung zwischen Empfindung und Reiz stellt die Selbständig- 
keit und Faktizität der Empfindung, welche die Psychophysik 
fordert, in Frage. Man kann das Webersche Gesetz, sofern 
es eine Definition der Empfindung betrifft, so formulieren, daß 
es sich weniger auf „die Auffassung des Verhältnisses ganzer 
Größen" bezieht, als die Tatsache zum Ausdruck bringt, daß das 
Verhältnis zweier gleichartiger Reize sich nicht über einen be- 
stimmten Grenzwert der Einheit nähern darf, wenn die Reize 
noch unterschieden werden sollen. Diese Bedingung, welche 

sich auf den mathematischen Ausdruck bringen läßt : ~ > c > i , 

enthält die Möglichkeit, die Empfindung zu charakterisieren. 
Die Empfindung ist die ebenmerkliche Unterscheidung, 
welche sich durch den physiologischen Versuch für alle Emp- 
findungsgebiete konstatieren läßt, und als deren negativer Aus* 
druck die Tatsache der Schwelle angesehen werden kann. 
Die Empfindung besteht also als Phänomen lediglich darin, daß 
sie da ist oder nicht da ist ; diese Merklichkeit wäre die „Größe* 4 
der Empfindung und ihre einzige Besonderheit, sofern in dieser 
Bestimmtheit und Distinktheit die eigentümliche Natur der 
Empfindung zum Ausdruck kommt. 

Diese Ebenmerklichkeit ist nun bedingt durch die Ände- 
rung eines gegebenen Bewußtseinszustandes, bei Einwirkung 
eines Reizes durch die Änderung des Reizes. Durch diese 
Bestimmung erhält ein zweites Moment zur Charakteristik der 
Empfindung besonderen Nachdruck: die Unterscheidung. Die 
Empfindung ist der momentane Akt dieser Sonderung, ihre 
Entstehung ist ihr Bestand. So definiert E. H. Weber: „Das 
unklare Bewußtsein dieser sich schnell wiederholenden Ände- 
rungen der eigenen Tätigkeit der Seele ist es vielleicht, was 
wir Empfindung nennen."* 

Wenn sich also die psychologische Leistung der Empfindung 
in diesem unklaren Bewußtsein einer momentanen Änderung 

») Eiern. I, 65 f. 
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bestimmt und begrenzt, so kann die Empfindung nicht als 
Gradmesser der psychischen Tätigkeit dienen. Man kann nicht 
ohne weiteres sagen: „bei Einwirkung der meisten äußerlichen 
Potenzen, wovon Empfindung abhängt, steigt die Empfindung, 
nachdem sie überhaupt merklich geworden ist, mit Verstärkung 
der einwirkenden Potenz kontinuierlich in demselben Sinne und 
sinkt mit Schwächung derselben kontinuierlich bis ins Unmerk- 
liche." 1 Die Annahme dieses Steigens und Sinkens der Emp- 
findung beruht zunächst auf einer Verwechslung: wir übertragen 
auf die Empfindung, was nur Gültigkeit hat für die objektiven 
Verhältnisse, welche wir vermittels der Empfindung taxieren. 
Sodann aber widerspricht diese Auffassung, welche der Emp- 
findung die Eigenschaft der Intensität nach Ab- und Zunahme 
zuschreibt, der ursprünglichen Definition der Empfindung. Denn 
es wird für die Möglichkeit dieser Zunahme oder Abnahme der 
Stärke der Empfindung eine gewisse Konstanz und eine zeit- 
liche Dauer des Empfindungszustandes gefordert, welche ihm 
nicht zukommt. Vielmehr hat die Empfindung keinen Bestand 
als im Entstehen; sie ist durch die Änderung des Bewußtseins- 
zustandes bestimmt und diese ist momentan, oder sie ist keine 
Änderung. E. H. Weber hat in Erwägung dieser möglichen 
Deutung des Empfindungsvorgangs , bei dem die Psychophysik 
stehen geblieben ist, eine andere Auffassung ausgesprochen: 
„Ein Thermometer zeigt die Temperatur des Quecksilbers in 
jedem Augenblick an, es mag nun im Steigen oder Fallen sein 
oder nicht. Anders verhält sich's mit dem Tastsinn. Es scheint, 
als ob wir mehr den Akt des Steigens oder Sinkens der Tempe- 
ratur unserer Haut, als den Grad wahrnehmen können, bis zu 
welchem die Temperatur gestiegen oder gesunken ist." — Wie 
mit dem Tastsinn verhält es sich mit allen übrigen Sinnen: die 
Empfindung ist auf den momentanen Akt der Änderung eines 
bestehenden Zustandes fixiert. 3 

Die moderne Physik, welche sich anschickt, den Begriff der 
Materie restlos in den der Bewegung aufzulösen, würde von 
ihrer Auffassung des „Reizes" aus der physiologischen Ansicht 
über den Empfindungsvorgang nicht widersprechen. Wenn selbst 
die Konstanz materieller Körper nur scheinbar, in Wirklichkeit 
aber nichts anderes ist als eine besondere Gesetzmäßigkeit von 
Bewegungen der Moleküle, so ist für den Tastsinn jene physio- 
logische Ansicht auch physikalisch gerechtfertigt. Für die 
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akustische, wie für die optische Empfindung ist es klar, daß 
eine Mannigfaltigkeit sukzedierender Veränderungen den Wahr- 
nehmungsvorgang bedingen und möglich machen. Wie die 
Ruhe einer stehenden Welle nur scheinbar ist, in Wirklichkeit 
aus den Einzelschwingungen besteht, so setzt sich der Vorgang 
der Wahrnehmung aus der Sukzession vieler Einzelempfindungen 
zusammen. Diese sind das wirklich Bestehende; die Dauer und 
Konstanz des Vorgangs ist nur eine scheinbare, wie die schein- 
bare Wellenbewegung. 

An diesem Bilde läßt sich die Kritik fortführen, sofern sich 
nämlich ergibt, daß die Psychophysik in ihrer Auffassung die 
Empfindung ihrer Mehrheit gleichsetzt. Diese Frage betrifft 
die psychologische Bestimmung der Empfindung. 

Es ist notwendig, die Empfindung von ihrer Mehrheit be- 
grifflich zu unterscheiden, weil bereits das Verhältnis von zwei 
Empfindungen nicht unter dem Bilde der Koexistenz im 
Bewußtsein gedacht werden kann. Um zwei Empfindungen als 
solche zu gewahren, muß ich sie unterscheiden können; wenn 
die zweite Empfindung mit der ersten verglichen werden soll, 
muß diese vergangen sein, Erinnerung geworden sein, um der 
zweiten Empfindung überhaupt Platz zu machen. Ferner aber, 
da auch dieses Vergleichen der beiden Empfindungen, gerade 
nach Fechner, eine Empfindung ist, muß auch diese zweite 
Empfindung vergangen sein, um der Vergleichsempfindung ihre 
Existenz zu ermöglichen. „Ich kann bemerken, daß ich die eine 
habe und daß ich die andere habe; um sie aber zu vergleichen 
und ihres Unterschiedes zu gewahren, muß ein neuer Akt des 
Bewußtseins eintreten, der seinen besonderen psychophysischen 
Bedingungen unterliegt." 1 Dieser neue Akt des Bewußtseins 
ist die Unterschiedsempfindung; es ergibt sich also, daß 
nach den eigenen Angaben der Psychophysik die Empfindung 
rein psychologisch nicht als ein einheitliches Ganzes, als die 
Summe ihrer Einzelerscheinungen, zu bestimmen ist. 

Vielmehr entsteht die Verpflichtung, die Empfindung nicht 
allein von ihrer Mehrheit begrifflich zu unterscheiden, sondern 
auch diese Mehrheit durch die Einheit des Bewußtseins psycho- 
logisch zu definieren. In dieser Rücksicht hat E. H Weber 
gleich am Anfang seiner Untersuchung auf den Begriff der 
Vorstellung hingewiesen: „bei allen Empfindungen müssen 
wir reine Empfindungen von unserer Auslegung derselben unter- 
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scheiden .... Aber diese Auslegung assoziiert sich so sehr 
mit der Empfindung, daß sie von ihr unzertrennlich ist und von 
uns für einen Teil der Empfindung gehalten wird, während sie 
doch die Vorstellung ist, die wir uns von der Empfindung 
machen." 1 Sehen wir auch davon ab, wie die nähere Aus- 
führung dieses Begriffs der Vorstellung sich gestalten würde, 
jedenfalls ergibt sich, daß die Möglichkeit einer Definition der 
Vorstellung nicht durch die Berufung auf die innere Wahr- 
nehmung abgeschnitten ist. Sondern sowohl für die Vorstellung, 
wie für die Empfindung und ihr Verhältnis zueinander ist die 
Grundlage für eine begriffliche Bestimmung und Unterscheidung 
gelegt, indem an Stelle der inneren Wahrnehmung der Hinweis 
auf die Spontaneität des Bewußtseins tritt. Die Empfindungen 
kommen unmittelbar überhaupt nicht zur Existenz in einer 
inneren Wahrnehmung, sondern nur mittelbar durch „Anregung 
einer Tätigkeit unserer Seele, mittels derer wir Empfindungen 
vorstellen und in Zusammenhang bringen." a Dieser Begriff des 
Zusammenhangs oder der Einheit wird zum Leitbegriff für 
alle Definitionen, welche die einzelnen Stufen und Stationen 
des Bewußtseins bestimmen. In ihnen prägt sich die immanente 
Gesetzlichkeit und Regel des Bewußtseins aus, welche unsere 
Vorstellungen und alle Gegenstände einer Erfahrung beherrscht 
und die nicht von außen erborgt zu werden braucht, noch aus 
der unbestimmten Vorstellung eines äußeren Gegenstandes ab- 
geleitet werden kann. Darum verbindet sich mit dieser Auf- 
fassung, welche auf die Spontaneität des Bewußtseins und seine 
eigene, immanente Gesetzlichkeit Rücksicht nimmt, die Tendenz, 
die Selbständigkeit der Empfindung gegenüber der Vor- 
stellung zurückzudrängen. Mit der Empfindung wird der 
äußere Gegenstand als Reiz mitgedacht und jede Möglichkeit, 
die psychologische Charakteristik des Bewußtseins zu beginnen, 
a limine abgewiesen. Die Vorstellung dagegen weist auf die 
Eigenart der psychischen Funktionen hin gegenüber jeder Be- 
dingtheit durch äußeren Reiz, welcher durch die Empfindung 
vermittelt würde. 

In der Psychophysik dagegen ist das Verhältnis von 
Empfindung und Vorstellung gerade umgekehrt und mit 
der Selbständigkeit der Empfindung wird das Bewußtsein über- 
haupt auf die Empfindung verkürzt. Die psychologische Defini- 
tion der zusammengesetzten Bewußtseinserscheinungen erschöpft 
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sich in der Bestimmung, daß die Vorstellung das Erinnerungs- 
bild, — also die Ableitung und Spur der Empfindung — darstelle. 
Der Sinn dieser Ableitung kann nicht zweifelhaft sein: Es soll 
der Zusammenhang zwischen der Empfindung und den höheren 
psychischen Phänomenen als ein mechanischer hergestellt werden. 
Also ist auch hier die Ableitung keine begriffliche; sondern es 
kann sich nur um eine Wiederholung des als Empfindung in der 
Psychophysik bezeichneten Inhalts handeln. Die Vorstellung 
als die Summe verschiedener Empfindungen und ihre Vergangen- 
heit erklären, heißt sie durch die Empfindung erklären. Der 
Unterschied soll dann auf dem Grade der Intensität beruhen : 
„Und so hoch auch eine psychische Tätigkeit aufsteigen mag, so 
gibt doch die Intensität der Bewußtseinstätigkeit, die überhaupt 
darin verwandt wird, wie die Helligkeit der Bilder, mit denen 
selbst die höchste Bewußtseinstätigkeit noch spielt, einen Angriffs- 
punkt für die Frage nach den Maßbeziehungen zwischen der 
psychischen und physischen Seite . . ." 1 Das Interesse dieses 
Problems einer Maßbeziehung fordert es, die empirische Ge- 
gebenheit der Vorstellung in der inneren Wahrnehmung so zu 
behaupten, wie für die Empfindung, um den empirischen An- 
knüpfungspunkt für die fragliche Abhängigkeit zu gewinnen. 
So wird auch die Vorstellung zur unmittelbaren Gegebenheit. 
Das Unterscheidungsmerkmal der Intensität begründet keinen 
Unterschied gegenüber der Empfindung; vielmehr wird die Vor- 
stellung sowie jede höhere psychische Tätigkeit hierdurch der 
Empfindung begrifflich gleichgesetzt, die durch den Charakter 
der Intensität bezeichnet war. Die Vorstellung ist, wie die 
Empfindung, als Inhalt der inneren Wahrnehmung nichts anderes 
als ein Ausdruck für das Dasein eines Bewußtseinsinhaltes über- 
haupt. Im Unterschied von der Empfindung soll die Vorstellung 
auf ein früher Gegenwärtiges bezogen sein. 8 Das ist keine 
Definition. Oder kann der bloße Wechsel des vorgestellten 
— in der Empfindung der Psychophysik bereits vorgestellten — 
Materials die innere Umwandlung desselben von der Empfindung 
zur Vorstellung auch nur psychologisch erschöpfend definieren? 

Der Einwand richtet sich weniger gegen den Inhalt der 
Definition der Psychophysik, als dagegen, daß der Versuch einer 
solchen überhaupt nicht gemacht wird. Indem die psychischen 
Funktionen auch in ihrer kompliziertesten Gestalt zu Inhalten 
einer inneren Wahrnehmung werden, erfahren sie dieselbe Be- 
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Stimmung wie die Empfindung: sie werden zu Gegebenheiten. 
Der Terminus der Gegebenheit bezeichnet jene Ablenkung von 
der eigentlichen Aufgabe, die für die Psychologie hier vor- 
liegt, der Aufgabe einer Definition. Was sollte sonst an 
diesen Inhalten der inneren Wahrnehmung interessieren? Die 
innere Wahrnehmung ist in dem Umfange aller psychischen 
Inhalte, welche auftreten mögen, nichts anderes als die Apper- 
zeption, die mit ihnen verbunden ist: Ich erkenne. Dieses 
Selbstbewußtsein gibt, sei es als Empfindung oder als Denken, 
von der niedersten bis zur höchsten Bewußtseinstätigkeit, ledig- 
lich seine eigenen Bestimmungen. Denn freilich kann ich nicht 
außer mir empfinden, sondern nur in mir; freilich „kann der 
Geist mit seinem Inhalt von Empfindungen, Gedanken, Gefühlen 
nur sich selbst, innerlich, erscheinen". 1 Aber er begreift in sich 
den Körper und alle körperlichen Beziehungen, sofern wir zur 
Erkenntnis ihrer Wirklichkeit außer uns nur auf die Vorstellung 
in uns uns stützen können. Also ist das innerlich Erscheinende 
als Inhalt des Bewußtseins nichts Neues, noch als das Mannig- 
faltige einer besonderen inneren Anschauung zu bezeichnen, 
dessen Bestimmung eine eigene Wissenschaft fordern könnte. 
Sondern dieser Inhalt der Empfindungen und Vorstellungen ist 
als Erscheinung im Bewußtsein der Anfang aller Erkenntnis, 
welche sich indessen auf das äußere Objekt bezieht. Somit 
betreffen jene Bestimmungen des bloßen Selbstbewußtseins, als 
welche die innere Wahrnehmung alle psychischen Funktionen 
in einer einzigen Formel des Bewußtseins auszudrücken vermag, 
den äußeren Gegenstand und können darum in Hinsicht auf 
ihren Inhalt nicht Gegenstand einer Psychophysik sein. 

Sofern aber die bloße Form des Bewußtseins in dem Wechsel 
ihres Ausdrucks als Empfinden, Vorstellen, Denken etc. das 
Problem einer psychologischen Charakteristik bildet, kann diese 
Aufgabe nur definitorisch sein. Die Kategorie des Psychischen, 
welche den Inhalt einer psychologischen Beschreibung ausmacht, 
ist durch den Begriff der psychischen Funktion zu umschreiben. 
Nicht um Dinge handelt es sich in der Psychologie, noch um 
Vorgänge, welche nach Analogie dinglicher Beziehungen unter- 
einander in ein Verhältnis zu setzen wären. Sondern, indem 
erkannt wird, daß Gegenstände in der Einheit der Erfahrung 
ihren Bestand haben, entsteht für die Psychologie die Aufgabe, 
zu zeigen, wie die Einheit der Erkenntnis sich als Einheit des 
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Bewußtseins aufbaut. Was aber Erfahrung ist, lehrt keine 
innere Wahrnehmung, sondern die Logik hat diesen Begriff, wie 
den der Wahrnehmung selbst, zum Gegenstand ihrer Ausführung : 
„Denn innere Erfahrung überhaupt und deren Möglichkeit, oder 
Wahrnehmung überhaupt und deren Verhältnis zu anderer Wahr- 
nehmung, ohne daß irgendein besonderer Unterschied derselben 
und Bestimmung empirisch gegeben ist, kann nicht als empirische 
Erkenntnis, sondern muß als Erkenntnis des Empirischen über- 
haupt angesehen werden und gehört zur Untersuchung der Mög- 
lichkeit einer jeden Erfahrung, welche allerdings transzendental 
ist." 1 Und somit käme auch in dieser Abhängigkeit der Psycho- 
logie von der Logik zum Ausdruck, daß die Psychologie es mit 
Abstraktionen zutun hat, sofern nämlich ihr Material in der 
Logik vorliegt. In dieser Abstraktion von der objektiven und 
inhaltlichen Bedeutung der psychischen Begebenheiten, die in 
anderen Disziplinen verwaltet wird, begründet sich die Eigenart 
einer Problemstellung, welche die subjektive Seite dieser psychi- 
schen Begebenheiten untersucht. Als eine solche methodische 
Abstraktion von dem Inhalt des Empirischen, der nur auf ob- 
jektive Verhältnisse Bezug hat, ist die Empfindung in der Psycho- 
logie ein Begriff ; als das erste Element des Subjektiven , die 
elementare Funktion des Bewußtseins, in welche der definierbare 
Anfang der Erkenntnis zu setzen wäre, ist die Empfindung 
weder selbständig faßbar, noch bezeichenbar. Denn diese Art 
der Erfahrung setzt die Gesamtheit der Erkenntnisfunktionen 
schon voraus und betrifft überdies stets ein Objekt und niemals 
das Subjektive. 

Der Gegensatz der Psychophysik gegen die psycho- 
logischen Bestimmungen und Distinktionen , mit deren 
Richtigstellung sie ihrer Voraussetzung nach unlöslich kom- 
pliziert ist, wird also als ein methodischer durchsichtig. Dieser 
Gegensatz betrifft die Methode der Gewinnung ihrer Begriffe, 
zunächst eines der wichtigsten Begriffe, des der Empfindung. 
Wir haben gesehen, was die innere Wahrnehmung bedeutet im 
Unterschiede von einer psychologischen Definition. Es kommt 
also nicht darauf an, eine andere psychophysische Bestimmung 
an Stelle dieser Wahrnehmung von Intensitäts-Ab- und Zunahme 
zu setzen. Der Einwand richtet sich gegen die Grundlage der 
psychophysischen Sätze. Die Auffassung der Psychophysik von 
der Empfindung widerspricht von vornherein dem psychologischen 
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Begriff der Empfindung. So muß sich dieser Widerspruch auch 
in den eigenen Aufstellungen der Psychophysik zeigen, sobald 
der Versuch einer näheren Definition gemacht wird. 

Dies erweist sich als notwendig, wenn es sich darum handelt, 
die Intensität der Empfindung genauer zu bestimmen. Es ist 
nicht möglich, den Grad der Empfindungsintensität durch innere 
Wahrnehmung zu finden, sondern die experimentelle Basis dieser 
theoretisch zu folgernden Bestimmung ist in der ebenmerk- 
lichen Empfindung des Unterschiedes zweier Reize gegeben. 1 
In den Maßmethoden, welche Fechner zur Bewährung des psycho- 
physischen Grundgesetzes ausgebildet hat, ist diese Unterschieds- 
empfindung das einzige experimentelle, also empirisch gefundene 
Datum. 3 Darum kann auch der letzte Schritt der mathematischen 
Ableitungen des psychophysischen Systems, durch den der An- 
schluss an die Wirklichkeit, deren Ausdruck sie sein sollen, 
erreicht wird, nur geschehen, indem auf die bezeichnete Eigen- 
tümlichkeit der Empfindung Rücksicht genommen wird: Die 
Konstantenbestimmung des Integrals der Empfindung zeigt, daß 
es nur einen Wert gibt, der sich für die Empfindung selbständig 
darstellen läßt, das ist der Wert des Reizes, bei dem die Emp- 
findung als ebenmerkliche eintritt, der sogenannte Nullwert der 
Empfindung. 

Die Empfindung als ebenmerkliche Unterschiedsempfindung 
vereinigt die beiden Momente, durch welche auch E. H. Weber 
die Empfindung zu definieren suchte. Somit wäre in der Psycho- 
physik eine Bestimmung der Empfindung gewonnen, welche 
ihren idealen Charakter darin bezeugt, daß die Empfindung 
nicht dem Reize als dessen Widerhall schlechthin entspricht, 
sondern durch das Verhältnis zweier beliebiger Reize definiert 
ist. Die Empfindung ist also als ebenmerkliche Unterschieds- 
empfindung ein Verhältnis begriff. Aber die Psychophysik 
bleibt hierbei nicht stehen, sondern die Unterschiedsempfindung 
wird alsbald zum Empfindungsunterschied und das Weber- 
sche Gesetz in der Fassung Fechners auf diese Empfindungs- 
unterschiede bezogen : „Das Webersche Gesetz ist in Beziehung 
auf Empfindungsunterschiede ausgesprochen, aber die Versuche, 
auf die sich das Webersche Gesetz stützt, gehen direkt nur auf 
empfundene Unterschiede oder Unterschiedsempfindungen . . 
Mit dieser Wendung wird die Voraussetzung rezipiert, daß die 
Empfindung als psychisches Faktum von meßbarer Größe 
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existiert. Die Unterschiedsempfindung soll sich als Unter- 
scheidung nicht auf die Reize und das Verhältnis von Reizen 
beziehen, sondern auf die Differenz von zwei Empfindungen. 
Für diese würde sich die Frage erneuern, in deren Erörterung 
wir stehen, die Frage ihrer Phänomenalität. Da sich aber 
zeigt, daß die Empfindung, sofern sie als „daseiend überhaupt 
erkannt wird 1 ," nur Unterschiedsempfindung ist, besteht kein 
Grund, die Empfindung im Sinne der Psychophysik im Gegen- 
satz zu ihrem wirklichen Ausdruck als psychische Größe auf- 
zufassen. Oder kann man eine Unterscheidung, als welche die 
Empfindung, sofern sie wirklich da ist, sich abermals erweist, 
als ein Ganzes sich denken, das aus Teilen zusammensetzbar 
wäre? 

Die Empfindung hat im Bewußtsein kein selbständiges 
Dasein, da sie keine koexistierenden Teile besitzt, folglich 
niemals als Ganzes existiert. Das beweist die Webersche 
Definition. Die Ebenmerklichkeit läßt keine Grade oder Teile 
ihrer selbst zu. Die Psychophysik aber erschleicht ihr Prinzip, 
indem an Stelle der Unterschiedsempfindung, welche den physio- 
logischen Begriff zum Ausdruck bringt, der Empfindungsunte r- 
schied gesetzt wird, dessen Berechtigung gerade durch den 
Weberschen Begriff ausgeschlossen ist. So entscheidet die 
„fundamentale" Bestimmung über die experimentale. Für diese 
„fundamentale" Bestimmung ist es wesentlich, daß sie in aus- 
drücklichem Gegensatz gegen das Ergebnis des physiologischen 
Versuchs die empirische Gegebenheit der Empfindung in der 
inneren Wahrnehmung behauptet. 

So überträgt sich auf die Unterschiedsempfindung, was für 
die Empfindung von vornherein angenommen wurde. Die Unter- 
schiedsempfindung wird als Differenz von zwei Empfin- 
dungen gedacht und wird so zu einer Empfindungsstrecke. 
Sofern in dieser Empfindungsstrecke ein Einheitsmaß der Emp- 
findung gewonnen werden soll, wird die Konstanz dieser Strecke 
vorausgesetzt. Durch diese Annahmen wird nun auch der ex- 
perimentale Teil der Psychophysik erheblich beeinflußt. Die 
Annahme eines wahren Unterschiedsschwellenwertes, der 
wie eine wirklich existierende Größe zu bestimmen sei, führt 
dazu, in den psychophysischen Maßmethoden die subjektiven 
Faktoren nach Möglichkeit zu eliminieren. Man kann aber be- 
haupten, daß gerade das Studium dieser subjektiven Faktoren 
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das eigentliche Interesse physiologisch -psychologischer Be- 
stimmungen ausmacht. 

Der Terminus und Begriff der Empfindung bezeichnet dies 
Problem der Subjektivität und die Inkongruenz ihres Aus- 
drucks im Verhältnis zum Reize, wie auch individuelle Ver- 
schiedenheiten, enthalten die Aufgabe, auf objektive Bedingungen 
zurückgeführt und also erklärt zu werden. Diese Bedingungen 
liegen in dem Nervensystem und den körperlichen Verhält- 
nissen, welche für das Bewußtsein anzunehmen sind, und somit 
ist es die Physiologie, welche das Studium des Bewußtseins 
an der Materie leistet. Sofern die Physiologie also ermittelt, in 
welcher Art der einzelne Vorgang der Empfindung dem Reize 
entspricht, beziehen sich ihre Aussagen auf die physiologischen 
Bedingungen ihrer Entstehung, jedenfalls auf ein Äußeres und 
einen materiellen Vorgang. Nur in dieser Weise ist es möglich, 
die psychischen Faktoren zu bestimmen und eine Erfahrung von 
ihnen zustande zu bringen, deren erster Begriff eben die Materie 
ist. Die Empfindung stellt das Problem einer objektiven Be- 
ziehung, welche die Physiologie als objektive Wissenschaft er- 
mittelt. Die Empfindung ist nicht selbst etwas Objektives, 
sondern sie stellt das Problem der Subjektivität, das freilich nur 
auf Grundlage objektiver Bestimmungen lösbar ist. Aber diese 
betreffen alsdann den äußeren und materiellen Vorgang, welcher 
in der Physiologie für das Bewußtsein angenommen und gesucht 
wird. Die Schwellenwerte messen nicht die Empfindung selbst, 
sondern die Empfindlichkeit des Sinnes für objektive Unter- 
schiede der Reize. 

Die Psychophysik aber geht darüber hinaus 1 und setzt . die 
Objektivität für die Empfindung selbst voraus, die sie zu 
bestimmen sucht. Das widerspricht dem Begriffe einer sub- 
jektiven Empfindung. Es besteht kein Grund dafür, daß die 
Art, wie ich empfinde, für alles, was empfindet, gültig sein soll. 
Andererseits kann ich, solange ich das Urteil der Empfindung 
für das objektive ansehen will, durch keine äußere Erfahrung 
von einem empfindenden und vorstellenden Wesen mir die 
mindeste Vorstellung verschaffen, sondern ich bin ganz darauf 
angewiesen, wie der Ausspruch meines Selbstbewußtseins es 
mir angibt. — So kann es keine Erfahrung geben, und es kann 
diese innere Unmöglichkeit der Psychophysik nicht schlagender 
ausgedrückt werden, als sie es selbst tut: „Darum wird auch 
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kein Geist des anderen Geistes unmittelbar als Geistes gewahr" ; 1 

vielmehr kann der Geist mit seinen Empfindungen nur sich 

selbst erscheinen. s Es besteht aber die fundamentale Bedingung 
einer objektiven Erfahrung darin, daß die Erscheinung allgemein 
ist. Ist die Empfindung nicht mitteilbar, so kann von 
ihr keine Erfahrung zustande gebracht werden. Also ist von 
der Empfindung nur indirekt etwas auszumachen. Die objektive 
Erfahrung betrifft das physiologische Korrelat. „Darum kann 
überhaupt kein Geist des anderen als mit Hilfe von dessen 
Körperlichkeit gewahren." 3 Nur das physiologische Korrelat 
kann auch einem gegenüberstehenden Wesen erscheinen. Darauf 
beruht eben die Möglichkeit einer Physiologie der Empfindung. 

Die Psychophysik sieht sich also in einer besonderen 
Schwierigkeit hinsichtlich des Phänomens, das sie zu bestimmen 
sucht. Die Empfindung will sich als eine objektive psychische 
Größe nicht fassen lassen. Trotzdem unternimmt es die Psycho- 
physik, an die Empfindung diejenigen Begriffe anzulegen, welche 
im allgemeinen die Bedingungen einer objektiven Erfahrung aus- 
machen. Dann allerdings ist die Untersuchung keine empirische 
mehr, schon darum nicht, weil sie nicht mit der Wahrnehmung 
und Erscheinung anfängt. 

In dieser Richtung bewegt sich die Tendenz der Psycho« 
physik, die Empfindung als psychische Größe von be- 
stimmter Maßzahl aufzustellen. Der Schein des Empirischen 
entsteht durch den Terminus der inneren Wahrnehmung, welche 
indessen nichts anderes zum Ausdruck bringen kann, als die 
Erscheinungsweise des Reizes in der Sinnlichkeit. Somit würde 
der Begriff der Erscheinung durch den der inneren Wahrnehmung 
rezipiert und die Empfindung in dem wechselnden Ausdruck 
ihrer Stärke dem Empfundenen gleichgesetzt. Aber es wird 
gleichzeitig in der Psychophysik ein Unterschied gemacht: die 
Empfindung ist ihrer Größe nach objektiv gegeben, also un- 
abhängig von der Art der Erscheinung: „Man hebt ein Gewicht; 
es erweckt eine gewisse Empfindung, man hebt nach einiger 
Zeit ein stärkeres Gewicht ; es erweckt eine stärkere Empfindung. 
Diese Empfindungen sind gegeben, der Unterschied dieser Emp- 
findungen ist gegeben, ist ein ganz bestimmter und fester, un- 
abhängig davon, wie er mir scheint" . . .* Hiermit wird die 
Gegebenheit der Empfindung prägnant. Auf dieses Scheinen, 
welches vielmehr ein Erscheinen ist, kommt es gerade an, soll 
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anders in der empirischen Grundlage der psychophysischen 
Forschung der Anspruch und das Problem der Empfindung 
streng und genau beachtet werden. 

Warum soll diese Unterschiedsempfindung eine ganz be- 
stimmte und feste Größe haben, unabhängig davon, wie sie 
wirklich da ist ? Man sollte meinen, daß auch die Psychophysik 
diese Größe nicht von vornherein annimmt, sondern erst als 
Ergebnis ihrer Untersuchung angeben kann. Aber um diese 
psychophysische Bestimmung zu ermöglichen, ist es nötig, die 
Konstanz und Objektivität der Unterschiedsempfindung anzu- 
nehmen, weil sie die Einheit, mit der gemessen werden soll, 
angibt. Andererseits aber, um die Größe dieser Einheitsstrecke 
zu messen, ist es nötig, die objektive Größe der Empfindungen 
Ei und Es, als deren Differenz die Unterschiedsempfindung 
gedacht ist, von vornherein anzunehmen. So drehen wir uns 
im Kreise und das Ergebnis ist, daß für die Empfindung eine 
Objektivität angesetzt wird, die ihrem Begriffe schlechterdings 
widerspricht. Diese Objektivität entsteht dadurch, daß die 
Reize Ri und Ra, welche die Empfindungen Ei und Ei hervor- 
rufen, sich unter der Hand in Empfindungen umsetzen und so 
der Annahme ihrer konstanten Differenz einen Schein von Be- 
rechtigung verleihen. 

So sehen wir, wie in der Empfindung der Reiz gleichsam 
vorgedacht wird und dadurch die Empfindung zu einem realen 
Vorgang des Bewußtseins werden kann. Die Empfindung ist 
der reale Eindruck als Reaktion auf den Reiz. Der Reiz 
ist der einzelne Gegenstand, somit wird die Empfindung mit dem 
einzelnen Gegenstand verbunden als Reaktion auf den Reiz. 
So wird der einzelne Inhalt des Bewußtseins zur Empfindung. 
Mit der inneren Wahrnehmung ist dann diese Gleichsetzung der 
Empfindung mit diesem Bewußtseinsinhalt vollendet. Es über- 
trägt sich auf die Empfindung als eine angebliche psychische 
Einzelerscheinung, was als Inhalt der Vorstellung den Anspruch 
auf einen externen Wert dieses Inhalts, die Erscheinung in Zeit 
und Raum, bedeutet. 

So wird die Empfindung zum psychischen Korrelat 
komplexer Erscheinungen. Es ist aber ersichtlich, daß die Be- 
hauptung der empirischen Gegebenheit der inneren Wahrnehmung 
nichts anderes besagen kann, als daß ein Bewußtseinsinhalt ge- 
geben ist. Diese Beziehung des Bewußtseinsinhaltes auf ein Ich 
kann mit dem Begriff der Empfindung gedacht werden. Man 
kann aber nicht diese Beziehung vom Dasein des Inhaltes los- 
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lösen und für sich zum Problem machen. Jede nähere Aussage 
darüber, wie der Akt der Empfindung erfolgt, bezieht sich auf 
andere Verhältnisse, als die der Empfindung selbst. Ist die 
Empfindung als psychischer Vorgang unmittelbar — und das 
sollte sie ja sein — so widerspricht ihrem Begriffe die empi- 
rische Gegebenheit in der inneren Wahrnehmung; denn, wenn 
die Empfindung unmittelbar ist, so ist sie eben der Akt der 
Wahrnehmung selbst. Also kann sie nicht mit dem Inhalt der 
Wahrnehmung gleichgesetzt werden. Sondern die Empfindung 
wäre, soweit sie ihrem psychologischen Begriffe nach in Frage 
kommt, durch Rückschluß aus dem objektiven Inhalt der Wahr- 
nehmung, welchen die Wissenschaft als Erkenntnis bestimmt, 
und den objektiven Einheiten, welche die Erkenntnis ausmachen, 
zu definieren. 1 

Es gibt nicht zwei Reihen von Phänomenen, physische und 
psychische, noch ist die Empfindung als psychisches Grund- 
phänomen im Unterschiede von der Erscheinung, welche die 
Wissenschaft auf die objektive Einheit der Natur bezieht, in 
der inneren Wahrnehmung aufzufinden. „Es ist nur eine Er- 
fahrung, in welcher alle Wahrnehmungen als im durchgängigen 
und gesetzmäßigen Zusammenhange vorgestellt werden; ebenso, 
wie nur ein Raum und eine Zeit, in welcher alle Formen der 
Erscheinung und alles Verhältnis des Seins oder Nichtseins 
stattfindet. 442 

Die Berufung auf die innere Wahrnehmung eines Wechsels 
und Wandels des Zustandes der Empfindung beruht auf der 
Verwechslung der begrifflichen Abstraktion, durch welche man 
eine Reihe ungleichartiger Inhalte als Sukzession bestimmen 
kann, mit einem vermeintlich unmittelbar beobachteten Vorgang 
des Bewußtseins. Eine Mannigfaltigkeit äußerer Zustande und 
Verhältnisse ist das Urbild, dessen Umdeutung auf die Emp- 
findung darauf beruht, daß die Psychophysik unter dem Ter- 
minus und Begriff des Reizes „die äußeren Erscheinungen 
hypostasiert, sie nicht mehr als Vorstellungen, sondern in der- 
selben Qualität, wie sie in uns sind, auch als außer uns für sich 
bestehende Dinge ansieht 4 ' s und somit für den Reiz den Cha- 
rakter einer wirkenden Ursache erhält, dessen Wirkung als 
Empfindung ein eigenes, psychisches Phänomen zu sein scheint. 

Wo auch immer der Versuch erneuert wird, die Empfindung 
einer Maßbestimmung zu unterwerfen auf Grund ihrer Beziehung 

*) cf. P. Natorp, Einleitung in die Psychologie. 
*) Kant, Kr. d. r. Vern. 712. ») Kant, I. c. 3*1 
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zum Reize, findet eine solche Hypostasierung und demgemäß 
jene Verwechslung statt. — Die neuere Psycho physik ist 
davon zurückgekommen, die Empfindung als eine Größe auf- 
zufassen, die bestimmbar sei: die Empfindung bietet sich nicht 
als ein Quantum dar, das in Einheiten zerlegt und aus Ein- 
heiten zusammengesetzt werden könnte. 1 So sind z. B. die 
verschiedenen Grau -Empfindungen „ja bloß Unterscheidungen, 
die sich voneinander abstufen und darum in eine Reihe ordnen 
lassen, nicht aber als Quanta, die aus Einheiten zusammen- 
gesetzt und in diese Einheiten zerlegbar wären, sich darbieten." 2 
So soll überhaupt das psychophysische Problem darauf zurück- 
geführt und also beschrieben werden, — daß das Mehr oder 
Weniger der Empfindung nicht etwa ein Mehr oder Weniger 
an unterscheidbaren Teilen sei, sondern ein „Stärker oder 
Schwächer, ein Ähnlicher oder Unähnlicher, das einer Um- 
deutung in ein Wievielmal, soweit die Empfindungen als solche 
in Betracht gezogen werden, in keiner Weise fähig ist, wohl 
aber ein Ordnen nach Stärkegraden oder sonstigen ver- 
wandtschaftlichen und gegensätzlichen Beziehungen möglich 
macht." 1 

Sieht man zunächst davon ab, daß auch die Ordnung die 
Empfindung zur Größe macht, so ist doch zugegeben, daß die 
Einzelempfindung als Phänomen und empirisches Datum ein 
Mehr oder Weniger an unterscheidbaren Teilen, also eine 
Quantität, nicht besitzt. Was aber die Ordnung nach Stärke- 
graden anlangt, so ist zu beachten, daß nicht die Empfindung 
eine Ordnung hat, sondern ihre Mehrheit. Es kann aber die 
Mehrheit der Empfindung ihrem psychologischen Begriffe nach 
nicht der Empfindung gleichgesetzt werden. Die Empfindung 
ist nur Unterscheidung, psychologisch die Einheit des Vollzugs 
dieser Unterscheidung. Die Frage aber, was die Reihe dieser 
Unterscheidungen bedeute, verlangt eine neue Definition für die 
Eigenart des Bewußtseins, eine solche Mehrheit von Empfindungen 
zu vereinigen und zu unterscheiden, ein Nichtgegenwärtiges (Ei) 
dennoch als gegenwärtig vorzustellen. Diese Frage ist prinzipiell 
nicht lösbar durch die Einsicht in Dinge und dingliche Be- 
schaffenheiten, welche als Reize dargeboten werden. Denn der 
Grund des Zusammenhangs dieser Mehrheit von Empfindungen 
liegt nicht in den Sachen, sondern in dem ursprünglichen Prinzip 
der Einheit des Bewußtseins. In dieser Einheit, welche die der 



l ) Lipps, Die psychischen Meßmethoden, S. 107 f. *) Ibid. 
•) 1. c. 107. 
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Erkenntnis ist, entstehen erst die Dinge als Erscheinungen, 
welche auch Lipps als selbständig gegeben hypostasiert. 1 

Welchen Sinn könnte es haben, den Zusammenhang der 
Elemente durch Verhältnisse, die nur für das Gebiet der Vor- 
stellungsinhalte, für den Bereich der objektiven Erscheinungen, 
gelten, durch Reihen jenes angeblich nur psychischen Phänomens 
sich deutlich machen zu wollen? Keinen anderen als den, eine 
begriffliche Abstraktion, wie die Zeitordnung, jenen Zusammen- 
hang, der sich nur denkend erfassen läßt, unter dem Terminus 
der Empfindung sich unmittelbar sinnlich vor Augen zu führen. 
Darauf führt jeder Versuch und jeder Vergleich, kraft dessen 
wir von einer Nähe und Entfernung der Empfindung sprechen. 
Die Natur der Seele aber besteht nicht in der Ausdehnung, die 
Einheit in der Synthesis der Empfindungen ist nicht eine Einheit 
im Subjekte dieser Synthesis. Denn dieses Subjekt, dieses Ich, 
welches alle Vorstellungen begleitet, ist weder Anschauung noch 
Begriff von einem Gegenstande, sondern die bloße Form des 
Bewußtseins, welche alle Vorstellungen zur Erkenntnis erhebt. 

Dem Bewußtsein als solchem ist keine Bestimmung, welche 
das Reich der Ausdehnung konstituiert, im Unterschiede von 
diesen Bestimmungen noch einmal zuzuschreiben. Sie würden 
in falscher Komplikation mit der Empfindung nur noch einmal 
wiederholt, da man mit der Empfindung in dieser empirischen 
Wissenschaft billigerweise anfangen müßte. Aber man steigt 
auf zu Begriffen der Erfahrung. — Allein, wenn das subjektive 
Gegebensein der Erscheinung vor aller Objektivierung der Gegen- 
stand psychologischer Untersuchung sein soll, so ist mit diesem 
Begriffe des Psychischen die Anwendung von Begriffen und 
Methoden, welche eben die Objektivität ausmachen, nach Defini- 
tion ausgeschlossen. Also auch eine Ordnung in Zeit und Raum, 
denn es gibt nur eine Zeit und einen Raum — den der 
Außenwelt. 

Raum und Zeit sind Setzungen des Bewußtseins — aber 
das Bewußtsein selbst vollzieht sich nicht im Unterschiede von 
diesen objektiven Setzungen als Empfindung oder ihre Mehrheit 
noch einmal in Raum und Zeit. Also dürfen die Bewußtseins- 
elemente als solche, als Empfindungen, nicht durch Raum- und 
Zeitbeziehung unterschieden werden. Es sei denn, man wollte 
die Untersuchung auf die Physiologie orientieren. Dann wäre 
aber die Empfindung nur ein Ausdruck für einen materiellen 



») cf. Lipps, die psychischen Maßmethoden. S. 11, 113 f. u. a. m. 
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Vorgang, der selbst Gegenstand der Untersuchung wäre. Die 
Psychophysik aber richtet sich auf den angeblich psychisch 
realen Vorgang der Empfindung und ihrer Ordnung nach Stärke- 
graden. Wenn man in diesem Zusammenhang von Einheit und 
Mehrheit der Empfindungen redet, so kann dies eben nicht 
unter dem Gesichtspunkt der Quantität geschehen, sondern nur 
unter dem der Einheit als Begriff, die als solche nicht Eins 
und nicht Ergebnis, sondern Voraussetzung ist. Die Einheit 
des Bewußtseins darf also nicht in Punkten und Distanzen ge- 
sucht werden, sondern in der Einheit, welche den Begriff der 
Vorstellung möglich macht. Diese Einheit zu definieren, wäre 
das eigentliche Problem, welches für die Mehrheit der Emp- 
findung vorliegt. 

Zugleich würde es notwendig sein, zu definieren, was es 
psychologisch bedeutet, wenn wir von einem Mehr und Minder, 
Stärker oder Schwächer in der Empfindung sprechen und wie 
wir dazu kommen, diese Art der Veränderung Ab- und Zunahme 
zu nennen im Gegensatz zu anderen, welche als qualitative Ver- 
änderungen erscheinen. Man sieht, daß es in unserem Falle 
auf die Gestaltung der Vorstellung einer Veränderungsreihe an- 
kommt, an deren einem Ende der Nullpunkt sich befindet, 
welcher als solcher mit den Hilfsmitteln psychologischer Begriffe 
zu umschreiben wäre. 

So sehen wir also im ganzen, wie die Empfindung in dieser 
Zeit- und Raumbeziehung zur psychischen Erscheinung hypo- 
stasiert wird. Aber, während in der modernen Psychophysik 
der Versuch, die Reihe der ebenmerklichen Unterscheidungen 
zur Maßbestimmung zu verwenden, ausdrücklich davon absieht, 
die einzelne Empfindung als Größe zu denken, wird in der 
Fechnerschen Psychophysik das Bewußtsein überhaupt auf die 
Empfindung verkürzt, sofern es in der Empfindung, mit der 
Empfindungsgröße, erst entsteht. Indem der einzelnen Emp- 
findung dieser Größencharakter beigelegt wird, erhält sie zugleich 
eine sachliche Bedeutung, deren Konsequenz notwendig, da sie 
dem Begriffe der Empfindung schlechterdings widerspricht, zu 
einem inneren Widerspruch führen muß. Denn die unbestimmte 
Größe der Empfindung soll in der Psychophysik gemessen 
werden. Es kann aber der Wert dieser Problemstellung der 
Psychophysik als darin beruhend betrachtet werden, den Ge- 
danken eindringlich zu machen, daß allerdings die Messung der 
Empfindung ein rechtmäßiges Problem ist. Aber in der Lösung 
dieses Problems besteht der Inhalt der messenden Physik, 

Cohen und Natorp, Philosophische Arbeiten I 21 
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welche die Empfindung zu Qualitäten objektiviert. Indem die 
Psychophysik diese Objektivierung der Empfindung unter dem 
Terminus des Reizes andererseits voraussetzt, erneuert sie unter 
ihrem Begriff" der Empfindung das Problem, mit dem jene ob- 
jektive Bestimmung der messenden Physik anfängt. 

In dieser Tautologie der Probleme mag die Phänome- 
nalität der Tatsache, welche dem System der Psychophysik als 
Aufgabe zugrunde liegt, selbst fraglich werden. Wie wir bereits 
gesehen haben, soll die Objektivität der Empfindung im Gegen- 
satz zu dem Ausdruck ihres Erscheinens behauptet werden. 
Und somit würde das Problem der Psychophysik überhaupt 
nicht auf einem Anspruch des reinen Bewußtseins beruhen, 
d. h. kein Problem der empirischen Wahrnehmung bezeichnen. 

Freilich muß die Psychophysik die Objektivität ihrer Emp- 
findungsgröße im Unterschiede von ihrer Erscheinungsweise be- 
haupten, um überhaupt nach Analogie der Naturwissenschaft 
den Ausdruck und das Verhältnis von Problem und Lösung, 
Erscheinung als das Unbestimmte und Gegenstand als die Be- 
stimmung des Unbestimmten, sich zu wahren. Anders könnte 
das Interesse einer Messung der psychischen Empfindung nicht 
entstehen. So steigert sich diese Tendenz bis zu der Paradoxie, 
welche im Begriffe der negativen und unbewußten Emp- 
findungen liegt. Empfindungen, welche nicht allein unabhängig 
sind von der Beobachtung, sondern von der Möglichkeit der 
Beobachtung überhaupt, sind als mögliche Begriffe nicht anzu- 
erkennen. Die Existenz einer solchen Empfindung ist der 
Widerspruch schlechthin. Denn die Empfindung ist überall der 
Index eines Wirklichen. Darin aber dürfte der Unterschied 
zwischen metaphysischer Spekulation und Wissenschaft bestehen, 
daß diese auf dem Anspruch der Empfindung als ihrem Problem- 
gehalt beruht. „Ein Problem, welches den Anspruch der Emp- 
findung nicht zu begründen vermag, ist ein unmögliches." 1 

Somit wird in der Psychophysik mit dem Begriffe der 
Empfindung der Begriff des Empirischen überhaupt aufgehoben. 
Es ist ersichtlich, daß die systematische Tendenz, welche die 
Empfindungsgröße messen will, das Problem und den Begriff 
der Unterschiedsempfindung in ihrem Sinne korrigiert und für 
diese Unterschiedsempfindung den Größencharakter der Intensität 
antizipiert. Diese Größe läßt sich erst als Ergebnis der psycho- 
physischen Gesetze und Maßmethoden feststellen und nicht als 
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Voraussetzung. Für diese Feststellung wird das Verhältnis der 
Empfindung zum Reize aufs neue zum Problem und damit wird 
die Unterschiedsempfindung als Problem einer Meßbarkeit und 
Messung zur Diskussion gestellt. Im Verfolg dieser Frage 
rekurriert die Psychophysik auf ihre empirische Grundlage, die 
Webersche Tatsache der Schwelle, um hiermit die Möglichkeit 
des Maßes der Empfindung zu begründen. 

3. Die Empfindung als extensive Größe. 

So sehen wir, wie die Psychophysik bei der Aufstellung 
und Ausführung ihres Problems auf die ebenmerkliche 
Unterschiedsempfindung wieder zurückkommt und in ihr 
die wahre Natur der Empfindung zur Definition bringt. Was 
sich sonst über die Empfindung und ihre unmittelbar vorge- 
fundene Intensität und Stärke sagen ließ, war „schlußweise" 
ausgesprochen und findet seine Beleuchtung und Bewährung 
erst im Zusammenhang der theoretischen Erörterungen, welche 
das Problem der Psychophysik dahin präzisieren: die Emp- 
findung zu messen. Die Ausführung dieser Aufgabe der 
Maßbestimmung der Empfindung nimmt ihren natürlichen Anfang 
mit der experimentalen Grundlage, — dem Weberschen Gesetze 
über die ebenmerklichen Unterschiedsempfindungen. Allerdings 
mit der Rücksicht, welche das vorliegende Problem fordert, — 
ob es gelingt und prinzipiell gelingen kann, durch diese Grund- 
lage den reinen Begriff zu definieren, welcher die Messung der 
Empfindung ermöglicht. 

Dieser Grundbegriff ist die Maßeinheit des Psychischen. 
Sofern das psychische Grundphänomen als Empfindung be- 
stimmt ist, muß diese Maßeinheit im Gebiete der Empfindung 
liegen; denn die Empfindung soll sie messen. Die Empfindung 
aber ist nicht direkt bestimmbar. Darin gerade liegt die Eigen- 
art des psychophysischen Lösungs Versuchs, die Empfindungs- 
messung zu beginnen mit der exakten Definition der Maßeinheit 
der Empfindung durch die Beziehung zum Reiz. Diese Maß- 
einheit ist die ebenmerkliche Unterschiedsempfindung und diese 
ist als Einheitsstrecke objektiv bestimmbar. — Ändert also die 
Empfindung unter der Hand ihren Begriff, indem für einen Teil 
ihrer selbst gilt, was für die ganze Empfindung nicht gilt? 
Wenn die Psychophysik die Entwicklung ihres Problems mit 
der Einschränkung beginnt, daß die Möglichkeit eines Maßes 
prinzipiell auf der physischen Seite liegt (des Reizes), folgt 
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dann nicht, daß die Empfindung ihrem Begriffe nach den Gegen- 
satz zu dieser Maßbeziehung bezeichnet? Allein, die Psycho- 
physik beginnt nicht mit diesen Fragen, sondern mit der ex- 
perimentellen Bewährung des psychophysischen Grundgesetzes 
der Schwelle. Sofern sich diese Tatsache durch den physi- 
ologischen Versuch für alle Empfindungsgebiete bestätigte, schien 
es möglich und berechtigt, durch den Begriff der Ebenmerk- 
lichkeit eine Beziehung der Empfindung zum Reize herzu- 
stellen. Es ergab sich empirisch, daß die Empfindung durch 
die Ebenmerklichkeit zu definieren sei, und auch Fechners erste 
Formulierung des Weberschen Gesetzes bringt es zum Aus- 
druck, — daß der Reizzuwachs gerade im Verhältnis des Reizes 
wachsen muß, um immer gleich merklich für die Empfindung 
zu bleiben. 1 Wird so die Empfindung in diesem psychologischen 
Ausdruck der Merklichkeit gefaßt und als Ebenmerklichkeit 
präzisiert, so kann das Interesse an dem Mehr und Weniger 
nicht entstehen. Denn die eine Empfindung ist als solche 
genau so groß wie eine andere; es kann nicht die eine mehr 
Empfindung sein, als die andere. Die Größengleichheit der 
Empfindung, welche sich kraft der Ebenmerklichkeit konstatieren 
läßt, wird der Gleichmerklichkeit gleichgesetzt und durch diese 
Gleichsetzung ist ein anderer Ausdruck, als der in der Eben- 
merklichkeit bestimmte, für die angebliche Intensität der Emp- 
findung ausgeschlossen. Denn was für den ersten Anfang gilt, 
muß bestehen bleiben für den Fortgang. 

Dennoch wird diese Gleichsetzung des Größencharakters 
der Empfindung mit dem Begriff der Ebenmerklichkeit wieder 
aufgehoben. Denn das psychophysische Problem ist, die Emp- 
findung zu messen. Die Tatsache der Schwelle soll die Mög- 
lichkeit gewähren , die Maßeinheit der Empfindung zu bestimmen. 
So treibt das Interesse des Problems dahin zurück, die Emp- 
findung als bestimmbare Größe zu denken, und diesen Größen- 
charakter erhält zuvörderst die Unterschiedsempfindung. Die 
ebenmerkliche Unterschiedsempfindung soll als Maß- 
einheit der Empfindung definiert werden. Sie wird so als 
Einheitsstrecke der Empfindung gedacht. 

Zur Bestimmung dieser Einheitsstrecke geht die Psycho- 
physik mit dem Begriff der Empfindlichkeit zunächst wieder 
auf den Zusammenhang der physiologischen Tatsachen und 

*) Ober d. ps.-ph. Grundgesetz u. dessen Beziehung zur Schätzung 
d. Sterngrößen. Abh. d. math.-phys. Kl. d. kgl. Sachs. Ges. d. W. 
Bd. IV. 1859. 



37] 



Das Problem der Empfindung; 



277 



Begriffe zurück. Die Empfindlichkeit ist dem reziproken Werte 
des als ebenmerklich empfundenen Reizes proportional zu setzen, 
da man die Empfindlichkeit um so größer nennen kann, je 
kleiner der als ebenmerklich empfundene Reiz ist. — Die Emp- 
findlichkeit des Sinnes bezieht sich also auf objektive Verhältnisse, 
und ihr Wert ist eine durch eine objektive Relation bestimmte 
Größe. Wie auch Fechner sie gefaßt hat: „Wir messen dabei 
in der Tat nicht die Empfindung, sondern nur die Reize oder 
den Unterschied der Reize, welche eine gleich große Empfindung 
oder einen gleich großen Unterschied der Empfindungen be- 
wirken, und es fragt sich also noch, ob und inwiefern das Maß 
der Empfindung selbst und des Geistigen möglich sei." 1 — 
Diese „gleich große Empfindung" und der „gleich große Unter- 
schied der Empfindungen" ist gemäß der Methode zur Be- 
stimmung der Empfindlichkeit die ebenmerkliche Unterschieds- 
empfindung und nichts anderes. Auf den Moment ihres Eintritts 
kommt es an, und die Lage dieses Punktes auf der Skala der 
Reize bezeichnet das Schwanken der Empfindlichkeit des Sinnes 
für objektive Unterschiede der Reize. So wird die Unbestimmt- 
heit des Urteils der Empfindung zum Problem des Einflusses 
subjektiver Faktoren auf die Genauigkeit der Sinneswahrnehmung. 
Jede exakte Definition dieses Einflusses, überhaupt jede ob- 
jektive Angabe auf diesem Problemgebiet kann also nur gelten, 
wenn in den abgeleiteten Wert nicht Empfindungen eingehen. 

Denn die Unbestimmtheit der Empfindung bezeichnet 
das vorliegende Problem und ist durch den Begriff der Schwelle 
empirisch fixiert. Die relative Konstanz der von Weber ent- 
deckten Gesetzmäßigkeit bedeutet also die Erhaltung des Begriffs 
der Subjektivität der Empfindung: die Empfindung kann die 
absoluten Werte der Reize nicht verantworten, sie ist keiner 
extensiven Größe fähig. — Darum ist es in jedem Sinne eine 
Umkehrung der physiologischen Tatsachen und logischen Begriffe, 
die Unterschiedsempfindung als Größe zu fassen und die Unter- 
suchungen über die Empfindlichkeit zur Bestimmung dieses 
angeblich objektiv vorhandenen Unterschiedsschwellenwertes zu 
verwenden. — Denn durch diese Annahme wird das physi- 
ologische Problem verschoben, sofern sich die Untersuchung 
nun nicht mehr auf das Studium der subjektiven, in der physi- 
ologischen Konstitution objektiv zu verfolgenden Faktoren 
richtet, sondern auf die Elimination dieser Faktoren. In dieser 
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Richtung bewegt sich der physiologische Teil der Psychophysik, 
und in der mathematischen Formulierung dieser physiologischen 
Untersuchung kommt der Einfluß der Präokkupation durch das 
theoretische Interesse so gut zum Ausdruck, wie in dem Ver- 
fehlen des eigentlichen Problems. So z. B. in der Methode der 
ebenmerklichen Unterschiede : Der Wert der Unterschiedsschwelle 
soll direkt gefunden werden durch Feststellung des Ebenmerk- 
lichen, welches die unmerklichen von den merklichen Reizen 
trennt. Aber das Ergebnis ist, daß die eben ebenmerkliche 
Empfindung nicht immer in gleicher Weise reproduzierbar ist, — 
und daß überhaupt auch bei dem einzelnen Versuch keine 
scharfe Grenze, sondern ein Intervall des Zweifels die unmerk- 
lichen von den merklichen Reizunterschieden trennt. Darum 
soll der Versuch dahin gerichtet werden, einen sicher aufgefaßten 
Empfindungsunterschied festzuhalten und durch wiederholte 
Versuche zu reproduzieren, um aus dem Mittel der Reizunter- 
schiede den gesuchten ebenmerklichen Unterschied zu finden. 
Allein die Bildung dieser Mittelwerte ist unzulässig, weil sie auf 
der Annahme beruht, daß ein wahrer Unterschiedsschwellenwert 
vorhanden ist und diese Voraussetzung gerade in Frage steht. 
Die Prüfung dieser Voraussetzung würde ergeben, daß die Be- 
obachtungsreihen von konstanten Fehlern nicht frei sind, — 
daß vielmehr in ihrem durch diese konstanten Fehler bestimmten 
Typus ein Problem für die Theorie der Sinneswahrnehmung 
auftaucht. Dies Problem der Empfindung wird also durch die 
Ausführung der Psychophysik unterdrückt. Nicht anders ergeht 
es mit den anderen psychophysischen Maßmethoden zur Be- 
stimmung des Wertes der Unterschiedsschwelle: Die voraus- 
gesetzte Annahme der Objektivität der Unterschiedsempfindung 
führt zur Beeinträchtigung der physiologischen Versuche und 
Rechnungsmethoden. 

Diese Annahme ist bedingt durch das psychophysische 
Interesse. Der ebenmerkliche Unterschied soll ein Unterschied 
von Empfindungen sein, und mit diesen ebenmerklichen Unter- 
schieden glaubte Fechner eine einfache Gesetzmäßigkeit psychi- 
schen Geschehens gefunden zu haben, welche die Möglichkeit 
eröffnete, im Gebiete des Psychischen das Einheitsmaß in ein- 
facher Formulierung zu gewinnen. Darum wird in der Psycho- 
physik die ebenmerkliche Unterschiedsempfindung zum Emp- 
findungszuwachs und dieser Empfindungszuwachs ist der 
neu entdeckte Maßstab für die Intensität der Empfindung. 
Das Maß der Empfindung kommt also darauf hinaus: „jede 
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Empfindung in gleiche Abteilungen, d. i. die gleichen Inkremente, 
aus denen sie vom Nullzustande aus erwächst, zu zerlegen und 
die Zahl dieser gleichen Abteilungen, als wie durch die Zolle 
eines Maßstabes durch die Zahl der zugehörigen variablen Reiz- 
zuwüchse bestimmt zu denken, welche die gleichen Empfindungs- 
zuwüchse hervorzubringen imstande sind." 1 — Es sei also E 
die zu bestimmende Empfindungsstärke und R die zugehörige 
meßbare Reizgröße, so kann man R in die Summe: 

r 1 + (r* — r i ) + (»i — ) + (r n — r n -i ) + (R — r n ) 

zerlegen und r it r 2 , r 3 . . . . r ft so bestimmen, daß zu r t die 
ebenmerkliche Empfindung, zu r t — rj, r s — r a u. s. f. die gleiche, 
als Empfindungszuwachs, gehört. Dieser Empfindungszuwachs, 
welcher also mit der ebenmerklichen Unterschiedsempfindung 
identisch ist, gilt als Maßeinheit der Empfindung, und E wäre 
folglich eine aus n Einheiten bestehende Größe. 

Die Ausführung dieser analytischen Operation setzt für die 
Gültigkeit ihrer Anwendung voraus, daß die Empfindung als 
eine Summe, als eine aggregative Vielheit von Teilen zu denken 
sei. Dem widerspricht der Begriff der Intensität, den die 
Psychophysik für die Eigenart der psychischen Größe in An- 
wendung gebracht hat und durch den die Empfindung als 
intensive Größe von der extensiven unterschieden werden sollte. 
Ist aber die Empfindung als Intensität gefaßt, so hört die Be- 
rechtigung der Analogie mit der räumlichen Messung auf, welche 
in dem oben angegebenen Verfahren zum Ausdruck kommt. 
Denn der intensiven Empfindungsreihe fehlt die Gleichartig- 
keit der Elemente des Raumes. Also ist die Gleichsetzung 
verschiedener Zuwüchse (von er, auf er, und von em-iauf em) 
durchaus unzulässig, da der eine Zuwachs von dem anderen 
völlig verschieden ist und überhaupt keine Vergleichung ge- 
stattet ist. Beide Zuwüchse liegen an verschiedenen Stellen 
der Empfindungsreihe und, da sich diese stetig ändert, sind sie 
nicht als gleich zu setzen. 

So ist nach Definition der Grundbegriff der Gleichheit 
für die Empfindung nicht anwendbar. Denn, selbst zugegeben, 
es entspreche einem objektiv bestimmten Reiz stets dieselbe 
Empfindung und es seien E t E a E s .... die Empfindungen, 
welche den Reizen R t R s R 3 . . . . korrespondieren, so hat 
die Aussage E t = E 2 doch keinen Sinn, da Intensitäten zunächst 
nicht vergleichbar sind. Vielmehr setzt die Vergleichung und 
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die Gleichheit die Kenntnis der Gesetzmäßigkeit voraus, 
durch welche die Intensitäten auf ein einheitliches Maß 
zurückführbar werden und also verglichen werden können. — 
Der Fall der Gleichheit kann aber nicht umgekehrt die Maß- 
beziehung erst ermöglichen. So geschieht es in der Psycho- 
physik: nicht nur wird für die Maßeinheit die Konstanz gegen 
die ursprüngliche Annahme vorausgesetzt, sondern diese Maß- 
einheit selbst durch den Fall der Gleichheit zweier Empfindungen 
erst definiert. Der ebenmerkliche Unterschied ist ja die Differenz 
der Reize, die sich in der Empfindung als Empfindungen noch 
als gleich darstellen. Soll also die Ungleichheit der Empfindungen 
vorübergehend streng als Gleichheit gelten, damit eine Differenz 
herauskommt und der Unterschied dieser Gleichheit gegen die 
Ungleichheit selbst eine Größe wird? 

Der Begriff der Gleichheit widerspricht dem der Emp- 
findung. Empfindungen, welche wir für gleich halten, sind eben 
nicht gleich. — Gerade diesen Gegensatz und Widerspruch der 
Empfindung gegen den Begriff der Gleichheit bestätigt der 
physiologische Versuch. Nicht allein die Webersche Konstante, 
deren Interpretation noch fraglich sein könnte, beweist die 
Unbestimmtheit der Empfindung; für die Definition der eben- 
merklichen Unterschiede selbst ergibt sich, daß sie nicht 
eindeutig sein kann. Denn z. B. für den Tastsinn kompliziert 
sich die Aufsuchung des gemeinsamen Maßes durch die Aus- 
dehnung der perzipierenden Flächen und die dadurch gegebene 
räumliche Veränderung des Reizes. Es muß aber an das Maß- 
system die Anforderung gestellt werden, daß zwei Empfindungen, 
welche verschiedenen Stellen der perzipierenden Flächen ange- 
hören, wenn wir sie für gleich halten, auch in jenem Maße sich 
als gleich darstellen lassen. Diese Forderung erfüllen die 
ebenmerklichen Unterschiede nicht. Es verhalten sich beispiels- 
weise Netzhautperipherie und Zentrum so, daß eine und dieselbe 
bestimmte Lichtmenge zentral gesehen kaum weniger hell 
erscheint, als direkt gesehen, obgleich die Unterschiedsempfind- 
lichkeit für Helligkeiten zentral erheblich größer ist. Demnach 
würden zwei Lichtempfindungen als gleich zu betrachten sein, 
obgleich die eine (die zentral wahrgenommene) aus sehr viel 
mehr ebenmerklichen Unterschieden zusammenzusetzen ist, als 
die andere. 

Die erste Anwendung der gefundenen Maßeinheit würde 
also unzulässig sein. Die Bedeutung der ebenmerklichen Unter- 
schiede ist vielmehr auf den Vorgang zu beschränken, für den 
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sie definiert sind. Durch diese Definition ist ihre Denkbarkeit 
als Einheitsstrecke von vornherein ausgeschlossen. Denn die 
ebenmerkliche Untersahiedsempfindung ist als momentane Ände- 
rung des Bewußtseinszustandes nicht als Größe, geschweige als 
Extension zu bestimmen. Wird die Unterschiedsempfindung 
überhaupt durch ein objektives Verhältnis bestimmt, so überträgt 
man auf die Empfindung, was den Wert und die Art ihrer 
Bedingung ausmacht; nämlich das Verhältnis der Reize wird 
auf die Empfindung übertragen und die Unterschiedsempfindung 
zum Empfindungsunterschied. Dem widerspricht die ursprüng- 
liche Definition; der Wert des Begriffs der Unterschiedsemp- 
findung kann darin zu liegen scheinen, den Gedanken abzu- 
wehren, als sei die Empfindung eine Größe. Die Empfindung 
bedeutet als ebenmerkliche Unterschiedsempfindung die Einheit 
eines Vollzuges, eine Unterscheidung. 

Kann man eine Unterscheidung in Teile zerlegen und durch 
die Anzahl dieser Teile als Größe bestimmen? — Die neuere 
Psychophysik ist davon zurückgekommen, die Empfindung 
als ein Quantum zu bestimmen: „es kann gar nicht daran ge- 
dacht werden, die einzelne Empfindung durch eine Maßzahl zu 
bestimmen, welche die Anzahl der Einheiten, aus denen die 
Empfindungsstärken angeblich bestehen, angeben würde." 1 Wohl 
aber soll es möglich sein, — die Empfindungen als eine Reihe 
ebenmerklicher Unterscheidungen und „zwar nach Stärkegraden 
oder sonstigen verwandtschaftlichen und gegensätzlichen Be- 
ziehungen" * zu ordnen, „so daß eine die Stelle der Empfindung 
in der Reihe ebenmerklicher Abstufungen bezeichnende Ord- 
nungszahl in ihrer gesetzmäßigen Abhängigkeit von der Maß- 
zahl des Reizes zu bestimmen ist." s — Das Ordnen nach Stärke- 
graden setzt jedenfalls den Grad einer Stärke überhaupt für die 
einzelne Empfindung voraus. Das Bedenken, diesen Grad als 
Größe aufzufassen würde also darin bestehen, — daß Intensitäten 
nicht mit einer konstanten Einheit meßbar, weil sie nicht in 
Teile zu zerlegen sind. Vielmehr setzt die Messung von Inten- 
sitäten die Definition einer gesetzmäßigen Beziehung zu Größen 
voraus, welche als konstante Einheiten gelten können und 
additiv zu verbinden sind. Nun aber soll gerade dies die gesetz- 
mäßige Zuordnung von Reiz und Empfindung leisten : die Mög- 
lichkeit, Empfindungen in einer Reihe zu ordnen, beruht auf 
ihrer Zuordnung zum Reiz. Die Ordnung hat so ihre Größe, 

») Lipps, die psychischen Maßmethoden 109. *) Lipps, I. c. 107. 
•) I. c. 110. 
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es gibt in ihr ein vorhergehendes und folgendes Glied, somit 
Entfernung und Zwischenraum — überhaupt ein eindeutiges 
System von Ordnungszahlen der Empfindungen. Der unbe- 
stimmte Ausdruck von Stärker oder Schwächer, Mehr oder 
Weniger, wird so bestimmt. Durch die Anzahl der Zwischen- 
glieder ist die Größe der benachbarten Unterschiede bedingt. 1 
Somit würde die Empfindung dennoch wieder zur Größe. 

Wie die Empfindung selbst, so ist auch ihre Mehrheit nicht 
als in einem objektiven Verhältnis stehend zu betrachten. Die 
Reihe dieser Empfindungen ist die Reihe des zeitlichen Eintritts 
jeder einzelnen und diese ist durch den Reiz definiert, — also 
ist diese Mehrheit eine objektive Beziehung des Reizgebietes, 
die auf die Empfindung nicht zu übertragen ist. Vielmehr wird 
dadurch das Problem der Subjektivität ignoriert, das sich in 
diesem Falle in dem Wechsel dieser Anzahl von Unter- 
scheidungen, je nach individuellen Verschiedenheiten, ausspricht. 
Gibt man prinzipiell zu, daß „das vom psychologischen Ex- 
perimente beherrschte Gebiet der Psychologie lediglich in der 
Untersuchung der subjektiven Auffassung des objektiven Ge- 
schehens besteht," 2 — so kann man die Empfindung eben nicht 
objektiviert denken. Also kann die Empfindung auch in Zeit- 
beziehungen und Raum lagen nicht bestimmt werden, — weil 
diese Bestimmungen objektive sind und stets etwas anderes 
betreffen, als die Empfindung als psychischen Vorgang. Diese 
ist durch die Einheit des Bewußtwerdens, als der Vollzug einer 
Unterscheidung psychologisch definiert. 

4. Die Empfindung als intensive Größe. 

Der Paradoxie des Gedankens, diese Einheit zu zerlegen 
und die Anzahl ihrer Teile zu bestimmen, scheint in der Psycho- 
physik Fechners ein anderes Verfahren der psychophysischen 
Messung der Empfindung zu entgehen, in welchem der Begriff 
der intensiven Größe für die Empfindung erneuert und gerade 
in der Durchführung dieses Begriffs die Maßbestimmung er- 
möglicht werden soll. — Die ebenmerkliche Unterschiedsemp- 
findung wird zur infinitesimalen Größe — , und der Ansatz 
der mathematischen Formulierung, in welchem das Webersche 
Gesetz zum Ausdruck kommt, durch den Übergang zur Null 
zur Fundamentalformel: 
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, . dr 
de = k — 
r 

durch deren Integration mit Hinzuziehung des Schwellenwertes 

des Reizes (b) sich die Maßformel ergibt: E=klog^. — In 

der Abfolge dieser Entwicklungen kann als erste Stufe die 
Einführung des Symbols für die Empfindung in die 
Gleichung des Weberschen Gesetzes bezeichnet werden. Das 
Webersche Gesetz wird hier in der Form ausgesprochen, — 
-daß „der Unterschied zweier Reize für die Empfindung gleich 
groß erscheint, wenn das Verhältnis der Reize gleich bleibt." 1 
Mit dem „gleich groß" ist bereits zuviel gesagt; als experimentell 
nachgewiesen kann nur gelten, daß beim Übergange von einem 

r j* j* 

Reiz zum benachbarten das Verhältnis — - , also auch — dann 

r r 

konstant bleibt, wenn die Differenzen r t — r als ebenmerkliche 
Empfindung auftreten. — Man muß zu diesem Weberschen 
Gesetz eine Annahme hinzunehmen, um eine Beziehung zwischen 
Empfindungsgröße und Reiz herzustellen: diese Annahme ist die, 
daß den gleichmerklichen Reizunterschieden gleiche Empfindungs- 
unterschiede entsprechen. Erst dann ergibt sich der Ansatz: 

Je = e l — e = f(~) (I.) 

Diese Annahme ist indessen die petitio prineipii, welche 
in jedem Sinne unzulässig ist, weil sie der ebenmerklichen Emp- 
findung widerspricht. Auch die Psychophysik korrigiert sich 
alsbald selbst, indem an die Stelle der Gleichung (i.) die 
_ , dr 

Fundamentalformel tritt, de = k — , in welcher die Empfindung 

unter dem Symbol des Unendlichkleinen erscheint. Als eine 
Korrektur muß diese Fundamentalformel gegenüber der Gleichung 
(i.) erscheinen, weil in diesem Ausdruck die Empfindung den 
Charakter einer extensiven Größe nicht mehr hat. Darum ist 
es nicht unmöglich, die Empfindung durch das Symbol de zu 
umschreiben, sofern nichts anderes, als die Definition der Emp- 
findung als ebenmerkliche Unterschiedsempfindung in der abge- 
kürzten Schreibweise der Formel ausgedrückt werden soll. — 
Allein die Fundamentalformel soll nicht nur den Wert einer 
mathematischen Analogie haben, sondern „die Möglichkeit der 
psychischen Elle prinzipiell sichern". 2 Die Fundamentalformel 
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soll keine Korrektur der Gleichung (i.) sein, sondern eine 
analytische Folgerung, und das de ist, als Differential der Emp- 
findung, der infinitesimale Ursprung der Größe der Emp- 
findung. 

Die Größe der Empfindung soll also aus ihrem Ursprung 
erst erzeugt werden. Diesen Gedanken vermag die Einführung 
des Differentialbegriffs zu vertreten, und die Kraft dieses Ge- 
dankens richtet sich gegen den Terminus und Begriff, mit dem 
die Psychophysik bisher ausschließlich für die Ausführung ihres 
Fundamentalbegriffs der Empfindung operierte: der Gegeben- 
heit. Denn die Erzeugung der Empfindungsgröße aus ihrem 
Ursprung ist die Methode ihrer gedanklichen Bestimmung. In- 
dem also nach dem Ursprung gefragt wird, steht die Frage der 
methodischen Gewinnung des Größenbegriffs der Empfindung 
zur Diskussion. Somit bezeichnet die Unterscheidung gegen 
die Gegebenheit der Empfindung einen Wendepunkt der Psycho- 
physik: die begriffliche Grundlage der Empfindungsgröße soll 
zur Erörterung kommen anstelle der Berufung auf die Gegeben- 
heit der Empfindung in der inneren Wahrnehmung. Die Ge- 
gebenheit wird fraglich, das angebliche Faktum der Empfindung 
durch die Erörterung seiner Möglichkeit suspendiert. Diese 
Möglichkeit bedeutet die Frage nach dem Ursprung; als Mög- 
lichkeit der Empfindungsgröße determiniert sich das Problem 
auf die Möglichkeit des Maßes der Empfindung. Somit ist 
im Zusammenhang der Frage nach dem Ursprung der Emp- 
findungsgröße die Erörterung auf den systematischen Begriff 
gerichtet, welcher die Möglichkeit dieses Maßes vertreten und 
verbürgen kann. 

Dieser systematische Begriff ist das Funktionsprinzip 
der Psychophysik. Indem der Begriff der Funktion der Be- 
stimmung der Empfindungsgröße in der Psychophysik zugrunde 
gelegt wird, wird das Zugeständnis offenbar, daß die reine 
Empirie der inneren Wahrnehmung die Größe der Empfindung 
nicht zur Darstellung, geschweige zur Begründung bringen kann. 
„Empfindung hängt vom Reize ab, eine stärkere Empfindung 
hängt von einem stärkeren Reiz ab" — 1 so ist durch das 
Funktionsverhältnis das Beisammen der beiden Elemente defi- 
niert, durch welches die Empfindung erst zur Darstellung und 
Existenz kommt. Die Messung der Empfindung ist „gegründet 
auf das Abhängigkeitsverhältnis der Stärke der Empfindung von 
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der Stärke des Reizes, der die Empfindung auslöst", und „solcher- 
gestalt kann die innere Empfindung durch eine äußere Elle 
gemessen werden." 1 — Zwei „gleiche 44 Empfindungen erwiesen 
sich als ungleich; aber das Maß ist die Gleichung des Un- 
gleichen. — Nicht in der inneren Wahrnehmung, — in der 
Gesetzlichkeit der funktionellen Beziehung zum Reiz begründet 
sich die Größe der Empfindung und die Gleichheit von zwei 
reinen Quantitäten, — „insofern zwischen Empfindung und Reiz 
eine derartige konstante und gesetzliche Beziehung besteht, daß 
von dem Dasein und den Veränderungen des einen auf die des 
anderen geschlossen werden kann. 44 2 So erneuert sich mit dem 
FunktionsbegrifT das Problem der Größe der Empfindung, und 
diese Erneuerung bezeichnet einen Fortschritt gegenüber der 
bisherigen Erörterung, sofern die Größe der Empfindung in 
ihrer begrifflichen Grundlage erst zur Entstehung gebracht 
werden soll und nicht als fertiger Bestand gegeben zu sein 
scheint. 

Kann also das Verhältnis von Empfindung und Reiz als 
Funktionsverhältnis in mathematischem Sinne gelten? Der 
Begriff der Funktion setzt vor allem eines voraus: die 
Homogeneität der durch die Funktionsbeziehung verbundenen 
Glieder. Anders ist ein Funktionsverhältnis seinem Begriffe 
nach nicht denkbar; sofern auch in allgemeinster Fassung der 
Begriff der Funktion als logische gegenseitige Abhängigkeit von 
Denkinhalten zu definieren ist, wird diese Homogeneität ge- 
fordert. Es kann y nicht als f (x) gedacht werden, ohne mit x 
kommensurabel zu sein. Ist die Empfindung ein solcher Denk- 
inhalt, dessen Bestimmtheit hinreichend ist, um einen anderen 
Inhalt des Denkens gesetzlich und in eindeutiger Formulierung 
und Bestimmung aus sich hervorgehen zu lassen? Denn die 
Abhängigkeit muß doch eine gegenseitige sein. Und weiter: 
Kommensurabel sind Größen und nur Größen. Ist die Emp- 
findung eine Größe? 

Wir stehen in der Erörterung der Frage, ob sie eine werden 
kann. Diese Frage ist die Antwort auf die erste Frage : ob die 
Empfindung eine Größe ist. Das ganze Unternehmen der 
Psychophysik ist vielmehr darauf angelegt und gerichtet, die 
Empfindung als eine Größe durch das Maß der Empfindung zu 
ermöglichen und zu begründen. Der Gebrauch des reinen 
Funktionsbegriffs aber beruht darauf, als auf seiner Bedingung, 
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daß die Empfindung eine Größe sei. Denn die Funktions- 
beziehung ist eingeschränkt auf quantitativ bestimmte Elemente. 
Indem also die Psychophysik als ihre Aufgabe formuliert, die 
Empfindung erst als Größe zu ermöglichen, begibt sie sich von 
vornherein des Rechtes, das Verhältnis von Empfindung und 
Reiz als funktionelle Beziehung vorauszusetzen und nur die 
spezielle Form dieser Funktion als fraglich und bestimmbar 
hinzustellen. 

Steht aber dieses Abhängigkeitsverhältnis seinem Begriffe 
nach in Frage, — man könnte die Formulierung der Aufgabe 
der Psychophysik auch so verstehen — so ist dieses Abhängig- 
keitsverhältnis nicht als Funktion in mathematischem Sinne zu 
verstehen. Denn es" handelt sich um die Bestimmung, vielmehr 
um die Bestimmbarkeit des einen der durch die Beziehung ver- 
bundenen Glieder, der Empfindung. Die Beziehung ist also 
einseitig und keine gegenseitige Abhängigkeit von zwei gleich- 
artigen Elementen d. h. Größen. — Nicht durch die Beziehung 
zum Reiz, sondern als solche Beziehung stellt sich die Emp- 
findung dar. Steht also diese Beziehung in Frage, so handelt 
es sich nicht um ein Funktionsverhältnis, sondern schlechterdings 
nur um eine Definition des Begriffs der Empfindung. 
Die Empfindung also wird definiert durch die Art dieses Ab- 
hängigkeitsverhältnisses, welches die Psychophysik zu gewinnen 
sucht. Und es ergab sich unzweideutig, daß die Empfindung 
nur als das Verhältnis der Reize bestimmbar sei. Die Bestimm- 
barkeit betrifft den Begriff. Als Verhältnisbegriff also definiert, 
stellte sich für die genauere Definition des Begriffs die Eben- 
merklichkeit als Unterscheidung heraus. So kann als Defini- 
tion, als Definitionsgleichung, die Formel, welche die Psychophysik 
ihre Fundamentalformel nennt, angesetzt werden. Aber diese 
Definition ist so wenig als Funktion in mathematischem Sinne 
zu denken, daß sie vielmehr die Empfindung ihrem Begriffe 
nach von jeder Maßbestimmung, also mathematischer Beziehung, 
durch Definition ausschließt. Denn die Empfindung ist, soll sie 
durch ein mathematisches Symbol fixiert werden, nur als de 
und niemals e zu denken. Das dr des Reizes aber ist die letzte 
Grundlage, aus welcher die Größe des Reizes als ein r aufsteigt 
und zur Entwicklung gebracht werden kann. Aus dem de der 
Empfindung kann aber niemals die Größe der Empfindung als 
ein e zur Entstehung gebracht werden, das Element ist als 
Wachstumselement nicht zu denken und zur Integration 
schlechterdings nicht zu verwenden. Demnach sind Empfindung 
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und Reiz ungleichartige Elemente; wenn die Empfindung als 
Funktion des Reizes gedacht wird, begeht die Psychophysik in 
ihrer Fundamentalformel den methodischen Fehler, ungleich- 
artige Elemente durch die mathematische Gleichung zu ver- 
binden. 

Allein, wenngleich die Psychophysik diesen Fehler begeht, 
unweigerlich begeht, sofern die ursprüngliche Definition der 
Empfindung in Geltung bleiben soll, so fehlt doch eben von 
ihrer Seite das Zugeständnis und die Anerkennung der Gültigkeit 
dieser Definition. Das Abhängigkeitsverhältnis der Empfindung 
vom Reiz steht für die Psychophysik nicht als Definitions- 
möglichkeit der Empfindung in Frage, sondern das Funktions- 
prinzip korrigiert diese Definition, welche eine Abschwächung 
und Verneinung des Größencharakters und der Selbständigkeit 
der Empfindung mit sich führt. Die Selbständigkeit des psychi- 
schen Elementes soll aber gerade durch die Fundamentalformel 
begründet werden. Es wurde bereits als ein Fortschritt der 
Versuch hervorgehoben, die Größe der Empfindung durch einen 
systematischen Inbegriff zu vertreten und in einer gedanklichen 
Relation erst entstehen zu lassen. Dieser Versuch setzt aber 
die Gleichartigkeit der Elemente voraus, d. h. die Elemente 
müssen Quantitäten sein. Die fragliche Relation gibt dann den 
Modus an, nach dem eine Quantität aus der anderen gefunden 
werden kann. So bezeichnet die Funktion als Gesetzlichkeit, 
welche zwischen quantitativen Elementen sich vollzieht, die Er- 
haltung des logischen Wertes der Größe bei allem Wechsel 
ihrer Einzelwerte und ihrer Erscheinung. Der Begriff der 
Funktion vertritt also die logische Überordnung der gedanklichen 
Einheit, in welcher Größen entstehen, vor den Einzelwerten 
selbst, welche in sie eingehen. Darum ist, sachlich, die Relation 
als Grund der Möglichkeit der Größen zu bezeichnen. 

Die Möglichkeit erhält aber sofort einen anderen Sinn, 
wenn unter der Funktion nicht die Relation zwischen den beiden 
Terminis, also der Gesamtausdruck F (x, y . . . ) = o ver- 
standen wird, sondern die einzelne abhängige Variable selbst. 
So geschieht es in der Psychophysik. Unter der Funktion des 
Reizes wird die Empfindung als abhängige Variable verstanden. 
„Die Empfindung hängt vom Reize ab, eine stärkere Empfindung 
hängt von einem stärkeren Reize ab." Die Empfindung ist nur 
durch die Abhängigkeit vom Reize, ausschließlich in dieser 
Abhängigkeit als ein angebliches Quantum zu ermöglichen. 
Diese Möglichkeit der Empfindung ist der Ersatz einer Un- 
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möglichkeit: die Empfindung ist nicht selbständig, geschweige 
als selbständige Größe zu bestimmen. Also ist die Empfindung 
stets etwas Indirektes; ihre Möglichkeit, d. h. ihre Möglichkeit 
für die Erkenntnis, beruht auf dem Reize als ihrer Bedingung. — 
Der Reiz ist als Erkenntnisbedingung, als ein Erkenntnis wert, 
zu denken, in dessen Bestimmung durch die Wissenschaft die 
Empfindung als ein Faktor eingeht. Demnach ist die Beziehung 
zwischen Reiz und Empfindung transzendental, und so würde 
aus der gesuchten Funktion wieder eine Definition. 

Indem aber die Psychophysik die Selbständigkeit und 
direkte Bestimmbarkeit der Empfindung behauptet, hypostasiert 
sie diese Erkenntnisbeziehung zu wirklich dinglichem Dasein. 
Diesen Sinn kann die Fundamentalformel nur haben, sofern 
eben unter der Funktion in der Psychophysik nicht die Gesetz- 
lichkeit der Relation, sondern die einzelne abhängige Variable, 
die Empfindung selbst, zu verstehen ist. So wird die Form 
der Bestimmung zum Gegenstand der Bestimmung, die Emp- 
findung als Realität zum Differential. — 

Diese Hypostasierung von Erkenntnisbeziehungen zeigt sich 
sofort in der Ausführung des Gedankens, die Empfindung als 
Differential zu bestimmen. Der Begriff des Infinitesimalen im- 
pliziert vor allem die Voraussetzung der Variabilität. Infini- 
tesimal ist nicht der kleine Empfindungszuwachs, sei er auch so 
klein, daß er nicht einmal Empfindung ist. Denn wenn man 
den Vergleich eines solchen Empfindungszuwachses mit der ganzen 
Empfindung, welche in dieser Relation als unendlich groß vor- 
ausgesetzt würde, versuchte, so würde man gezwungen, die 
Maßeinheit als über alle Grenzen wachsend anzunehmen. Es 
würde jedem Zustand dieser Einheit bei dem Vergleich eine 
Zahl entsprechen, die immer kleiner wird und als Maß für die 
betrachtete kleine Empfindungsstrecke gilt. Nicht dieser Emp- 
findungszuwachs also, sondern vielmehr die Zahl, welche zu 
seiner Messung bestimmt ist, wäre variabel und infinitesimal. 
So zeigt sich die Hypostasierung der Erkenntnismittel gleich 
bei Entwicklung der ersten Voraussetzung, welche mit dem 
Begriff des Infinitesimalen gesetzt ist. — Zugleich wird hierdurch 
der ZahlbegrirT in Mitleidenschaft gezogen. Die einer Rechnung 
unterworfenen Zahlen müssen so aufgefaßt werden, daß sie sich 
alle auf dieselbe Maßeinheit beziehen; wie groß diese auch sein 
mag, so kann die Maßzahl zwar sehr klein sein, aber sie muß 
selbst unveränderlich bleiben. 
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Die durch Variation eines identischen Grundelements ent- 
stehende Größe der Empfindung ist also eine Fiktion, weil das 
Grundelement selbst ein fiktives ist und die Variation die Emp- 
findung nicht betrifft. Nur durch die Hypostasierung von Er- 
kenntnisbeziehungen entsteht die Größe der Empfindung. Das 
kommt darin zum Ausdruck, daß die Funktionsbeziehung zur 
Bedingung ihrer selbst gemacht wird, indem sie die Größe der 
Empfindung erst ermöglichen soll. Die Funktion wird somit 
selbst zum Quantum und dies um so mehr, wenn die Funda- 
mentalformel als Ableitung der Gleichung (1.) gelten soll 

de = f(y^. Denn in dieser Gleichung ist das Je durch eine 

Deutung und Annahme entstanden, die in jedem Sinne unzulässig 
ist; die Größe der Empfindung ist hier entstanden durch eine 
RückÜbertragung des Größencharakters der Reize und ihrer 
Differenz auf die Empfindung, welche diese Differenz als Unter- 
scheidung merklich und kenntlich macht. Das Funktionszeichen 
besteht auch hier nicht zu Recht; sondern die Gleichung kann 
bestenfalls als Identität aufgefaßt werden; dann würde auch 
kein Zweifel darüber bestehen können, daß das Je den Wert 
eines Symbols hat und zu analytischen Folgerungen nicht zu 
gebrauchen ist. Indem aber die Psychophysik von dieser 
Gleichung als Bedingung für die Fundamentalformel ihren Aus- 
gang nimmt, tritt die Unmöglichkeit der Fundamentalformel 
durch den Gegensatz zu ihrer Voraussetzung besonders deutlich 
hervor. 

Denn angenommen, die Gleichung (1.) bestände als Gleichung, 
so hat sie doch keineswegs die Eigenschaft, für alle Werte von 
Ar zu gelten ; von einer bestimmten Grenze ab wird Je = o — 
wenn überhaupt einmal angenommen werden soll, daß die Werte 
der linken Seite mit denen der rechten „variieren" — und 
keineswegs ist dann Ar = o. Die Funktion hat also nicht die 
Eigenschaft, in der Umgebung des Nullpunktes stetig zu sein. 
Der Übergang zur quantitativen Null aber, der in dem Obergang 
zum Differential gedacht wird, setzt die Stetigkeit in unserem 
Falle voraus. Denn die Stetigkeit repräsentiert den Gedanken 
der Erhaltung der qualitativen Einheit des Gesetzes der 
Relation, in welcher die Größen bestanden, auch bei Aufhebung 
ihres extensiven Wertes. Dieses qualitative Moment fehlt eben 
der Beziehung der Empfindung zum Reiz; beim Obergang zur 
Grenze wird gerade die Gültigkeit und Fortdauer der begriff- 
lichen Bestimmtheit, welches die Gleichung als solche darstellen 
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sollte, aufgehoben ; sie bleibt überhaupt nicht erhalten bei einem 
Wechsel der dargestellten Werte. So ergibt sich, daß die 
Gleichung kein Funktionsverhältnis zum Ausdruck bringt, sondern 
eine Definition. Die Gültigkeit dieser Definition ist auf den 
Fall einzuschränken, den sie darstellt, und keine analytischen 
Folgerungen sind daraus abzuleiten, weil sie von vornherein 
keine mathematische Beziehung enthält. 

Andererseits zeigt sich, daß die Psychophysik, indem sie 
Gleichung (i) als Ausgangsgleichung wählt, wiederum die einzelne 
abhängige Variable als die Funktion, also die Funktion selbst 
als ein Quantum bestimmt. Soll von dieser Gleichung aus der 
Übergang zur Fundamentalformel geschehen, so ist die Existenz 
des Grenzwertes, welche vor dem Übergang zur Null feststehen 
muß und eben durch den Gedanken der Stetigkeit verbürgt ist, 
nach eigener Voraussetzung ausgeschlossen. Denn, wie die 
Funktion zu einem Quantum wird, d. h. die Einheit und Methode 
eines Verfahrens zur Charakteristik eines Dinges verwandt wird, 
so ist auch die Stetigkeit nicht als die qualitative Einheit des 
Gesetzes gedacht, welche das Differential konstituiert, sondern 
als Eigenschaft der in die Relation eingehenden Empfindung. 
Die Charakteristik eines Verfahrens wird so verkehrt in die 
eines Dinges. Somit ist der Einwand berechtigt, daß die 
Empfindung durchaus unstetig ist. Der kontinuierlichen Ände- 
rung des Reizes entspricht keine kontinuierliche Änderung der 
Empfindung. Das Gesetz der Schwelle widerspricht diesem 
Gedanken, und gerade dieses Gesetz soll in der Gleichung (i) 
zum Ausdruck gelangen. 

Die Empfindung ist ihrem Begriffe nach mit der Stetigkeit 
nicht zu verbinden. Durch die Kontinuität unterscheidet sich 
das Denken von der Empfindung; als ein solches Denkergebnis 
ist der Reiz mit seiner kontinuierlichen Änderung als Erzeugung 
des Denkens im Unterschied von der Empfindung aufzufassen. 
Indem die Psychophysik die Kontinuität, welche kraft des 
Denkens den Wert des Reizes im Unterschiede von der Emp- 
findung ausmacht, wieder auf die Empfindung zurück überträgt, 
wird der Gebrauch des reinen Begriffs der Stetigkeit ein 
anderer. — Die mathematische Stetigkeit würde die Bedingung 
involvieren, daß nicht unendlich wenig verschiedenen Werten 
von R endlich verschiedene Werte von E entsprächen. Dagegen 
wird durch Komplikation mit der Empfindung der Sinn der 
Stetigkeit der, daß wenig verschiedenen Werten von R wenig 
verschiedene Werte von E zuzuordnen wären. Die Stetigkeit 
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der Empfindung läßt ein Mehr oder Weniger zu, ist also kein 
scharfer Begriff. Auf die Abschätzung dieses Grades der 
Stetigkeit kommt es sogar an, wenn der Fall der Gleichheit 
der Empfindungen bei einem Minimum der Variation des Reizes 
hergestellt werden soll. So wird die Stetigkeit in diesem 
Schwanken ihres größeren und geringeren Grades zur Emp- 
findung. 

Sie ist aber Denken. Oder soll die Stetigkeit als Emp- 
findung selbst Gegenstand der psychophysischen Untersuchung 
werden? Man müßte dann auf das Denken dennoch rekurrieren: 
ist das Element Empfindung, so kann die Ausbreitung und 
stetige Wiederholung dieses Elementes nicht auch Empfindung 
sein. — Soll also diese andere Funktion des Bewußtseins, das 
Denken der Stetigkeit, durch die psychophysische Untersuchung 
erst herausgestellt und definiert werden? Das kann nicht die 
Meinung sein. Die Psychophysik kann nicht anfangen, ohne 
die Stetigkeit als reinen Begriff vorauszusetzen. Das eben ist 
der Wert und die Eigenart ihrer Voraussetzung des Reizes, daß 
mit dem Reize die reinen Denkbestimmungen vorausgesetzt 
werden, welche ihn selbst konstituieren. Allerdings gelangt die 
Voraussetzung der Psychophysik nicht in dieser Weise zur 
Formulierung. Allein von kontinuierlichen Änderungen des 
Reizes ist doch die Rede und es ist nicht einzusehen, wie 
diese ohne den strengen Begriff der Stetigkeit zu definieren 
wären. Kann also diese Stetigkeit noch einmal problematisch 
werden? Wird sie zum Inhalt der Empfindung, so wird der 
Begriff aufgehoben; als Denken aber ist die Stetigkeit mit dem 
Erkenntniswert des Reizes gegeben. Wird diese Stetigkeit in 
dem Umkreis der „Physik des Denkens" noch einmal zum 
Problem, so wird damit die Tautologie der Probleme, welche 
die Psychophysik in ihrem Entwürfe begeht, durchsichtig. Die 
gesuchte psychische Funktion ist in dem Reize, sofern er Er- 
gebnis mathematischer und physikaler Bestimmung ist, bereits 
enthalten. Denn der Reiz selbst ist ein Erzeugnis des 
Bewußtseins. Von dieser Tatsache der rationalen Erkenntnis 
ist auszugehen zur Bestimmung derjenigen Bedingungen, welche 
sie ermöglichen und als Grundlegungen der Erkenntnis Grund- 
lagen des Seins sind. So wird das Sein im Bewußtsein ge- 
gründet. Kann man also mit den Mitteln des Bewußtseins, 
welche das Sein konstituiert haben, das der Reiz bedeutet, noch 
einmal das Bewußtsein entstehen lassen von der Empfindung 
an? Die Psychophysik versucht es, und ihre erste Stetion ist 
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die Empfindung als die gegebene Tatsache. Nur in der Ab- 
hängigkeit vom Reiz ist diese Tatsache zu bestimmen. Das 
psychophysische Interesse verlangt aber, daß das psychische 
Grundphänomen direkt und unmittelbar zu bestimmen sei. So 
wird diese Abhängigkeit selbst zur Tatsache 1 und als Tatsache 
zum Problem: indem die Gegebenheit der Empfindung behauptet 
wird, werden die reinen Grundbegriffe, welche den Reiz kon- 
stituieren, zu Inhalten der Empfindung d. h. problematisch. So 
kehrt der psychophysische Begriff der Empfindung den Sinn 
der Wissenschaft um: wir haben früher gesehen, daß die 
Empfindung im Gegensatz zu ihrem Anspruch als Faktum be- 
stimmt wurde. Es ergibt sich nunmehr, daß die Empfindung 
der Psychophysik andererseits einen Anspruch erhebt, den sie 
nicht erfüllen kann. Gleichheit und Maß wie Stetigkeit sind 
Bestimmungen des Denkens und nicht der Empfindung. — 
Besonders die Gleichheit zweier Empfindungen war schon frag- 
lich. Die Anwendung des strengen Begriffs der Gleichheit 
erwies sich als unmöglich. Aber es konnte damals der Einwand 
berechtigt scheinen, daß das Maß, dessen Möglichkeit erst 
diskutiert werden sollte, die Gleichung des Ungleichen werden 
könnte. Wie das Sein der Größe erst in ihrer Entstehung 
fixiert werden sollte, so könnte auch die Größengleichheit erst 
unter Voraussetzung der Methode der Veränderung bestimmbar 
sein. — Allein, wie das Prinzip der Erzeugung einer Größe 
eben für die Empfindung nicht anwendbar ist, so ist auch dieser 
höhere Begriff der Gleichheit nicht zulässig. Denn diese Gleich- 
heit, als Grenze einer stetig abnehmenden Ungleichheit, ist be- 
dingt durch die Äquivalenz der Begriffe, aus denen sich die 
Größen als aus ihrem Entstehungsprinzip ableiten. Ein solches 
Prinzip gibt es für die gemeinsame Entstehung der Empfindungs- 
größe und der Reizgröße nicht, — wie sich bereits heraus- 
stellte. — Für die Vergleichung würde eben in aller Strenge 
die logische Einheit des Verglichenen gefordert. Reiz und 
Empfindung sind aber logisch nicht äquivalent. Sondern die 
Denkbestimmungen, welche den Erkenntniswert des Reizes aus- 
machen, unterscheiden ihn fundamental von der Empfindung. 

Auch die Psychophysik kann also diese Grundbegriffe als 
Prädikate der Empfindung nicht erweisen. Sie werden vielmehr 
in der Psychophysik vorausgesetzt, kraft des Funktions- 
prinzips für die Empfindung behauptet, in ausdrücklichem 
Gegensatz zu dem wirklichen Empfindungsanspruch. 
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Dies Verhältnis zeigt sich besonders bei der letzten Be- 
stimmung, durch welche die Gültigkeit und der grundlegende 
Wert der Fundamentalformel bezeichnet werden soll: der 
Realität der Empfindung als Differential. Das Differential 
der Empfindung muß, seinem extensiven Wert nach, unendlich 
klein sein : eine Empfindung, die nicht einem endlichen Reizwerte 
entspräche, gibt es nicht. — Die Existenz dieses Grenzwertes 
der Empfindung mußte vorher feststehen, ehe die Differenzierung 
der Gleichung vorgenommen wird. Diese Existenz nun bedeutet 
nichts anderes, als das Bestehen der Gesetzmäßigkeit einer 
Relation zwischen Empfindung und Reiz auch beim Übergange 
zur Null — kraft der Teilnahme beider Größen an demselben 
Gesetz. In unserem Falle soll durch die funktionelle Beziehung 
die eine Größe, die Empfindung, als Größe erst definiert werden. 
Die Art der Relation also definiert diesen Größen wert — 
dieser Gedanke ist eine andere Wendung des anderen, — daß 
unter der Funktion die einzelne abhängige Variable, die Emp- 
findung verstanden wird. Die Art der Relation aber ist durch 
Gleichung (1), — in die wenigstens die Empfindung als Emp- 
findung eingeht, festgelegt. Also wird beim Übergang zur Grenze 
die Art dieser Gesetzlichkeit, die begriffliche Bestimmtheit der 
Empfindung, selbst aufgehoben. Die Empfindung kann als 
unendlich kleine Größe nicht charakterisiert werden, denn sie 
ist in Gleichung (1), sofern ihr ein Größenwert überhaupt zu- 
geschrieben werden soll, als endliche Differenz der Reize definiert. 
Die Gleichung (1) steht aber ausdrücklich als Ausgangsgleichung 
der Psychophysik der Fundamentalformel voran. 

Der Übergang zur Fundamentalformel könnte also als 
eine begriffliche Änderung der Empfindung sich voll- 
ziehen, — kraft des Funktionsprinzips. Allein das wäre ein 
Widerspruch gegen die empirische Grundlage der Psychophysik, 
welche Gleichung (1) zum Ausdruck bringt. In der Tat ist für 
die Voraussetzung der Gleichung (1) der Gedanke bestimmend, 
daß der Größencharakter der Empfindung in dieser Form bereits 
bestimmt sei. Man käme so auf die Einwände zurück, welche 
gegen die extensive Größe der Empfindung zu erheben sind. 
Es ergibt sich aber zugleich, daß bei Zugrundelegung dieser 
Gleichung der Übergang zur Fundamentalformel nach eigener 
Voraussetzung für die Psychophysik unzulässig ist. Eine sehr 
kleine Größe ist noch kein Differential. Indem die Psycho- 
physik auf diese Gleichung rekurriert, wird das Zusammenwirken 
von zwei Motiven, welche sich in diesen Gedankengängen 
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kreuzen, offenbar. Einerseits soll auf die Empfindung, wie sie 
als Element des Bewußtseins, welches einen Anspruch auf einen 
externen (Reiz) Wert bedeutet, sich darstellt, zurückgegangen 
werden: das ist die Empfindung, die unzweideutig als Empfindung 
im Bewußtsein fixiert ist. Andererseits soll diese Empfindung 
zu einer Größe werden: daher werden der Empfindung die 
reinen Grundbegriffe des Denkens als Prädikate beigelegt. Die 
Empfindung zeigt sich diesen ungleichartig. So wird auf beiden 
Seiten durch diese Vereinbarung die begriffliche Bestimmtheit 
verschoben : die reinen Grundbegriffe geraten in ein unsicheres 
Schwanken, indem sie mit der Empfindung verbunden werden. 
Die Empfindung verliert die Kraft ihres Anspruchs , indem die 
Probleme, welche ihre Unstetigkeit und Unbestimmtheit dar- 
bieten, aufgehoben werden. 

Die Unbestimmtheit, die Relativität der Empfindung auf 
objektive Einheiten zurückzuführen, ist eben die Aufgabe, und 
zwar der Naturwissenschaft. Was die Empfindung als 
Größe im Unterschiede von dem Begriff der Ebenmerklichkeit 
bedeuten kann, ist Inhalt der objektivierten Empfindung, d. h. 
der Reiz, bezieht sich also seinem Sinne nach auf den Natur - 
gegenständ als Gegenstand der Erkenntnis. In dieses Gewebe 
der Erfahrung geht die Empfindung als Faktor ein: in dem 
System der reinen Erkenntnisse ist die Empfindung ihrem 
Begriffe nach zu bestimmen. So wird die Empfindung zu einem 
Element des Bewußtseins, das in der Entfaltung der Wissenschaft 
sich gestaltet. In den Grundlagen der Wissenschaft, welche das 
reine Bewußtsein als Grundlegungen hervorbringt, sind die 
Bestimmtheiten des Bewußtseins zu entdecken. So ist in der in- 
finitesimalen Realität der reinen Naturwissenschaft die psychische 
Elle zu definieren, welche das Sein in seinem steten Wechsel 
und Werden mißt und in Verbindung mit den übrigen reinen 
Grundbegriffen, „die ganze materielle Welt 41 allerdings als „durch- 
gehende Repräsentation eines allgemeinen geistigen Wesens" 
gestaltet. 1 Als Bewegung ist die ganze materielle Welt zu 
fassen und zu bestimmen und wird unter diesem allgemeinsten 
Problemausdruck in der Wissenschaft begriffen. Diese Bewegung 
ist also fundamentalste Hypothesis des Bewußtseins. 
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5. Beschluß und Zusammenfassung. 

Soll man nun noch einmal zurückgehen und unter dem 
Terminus der psychophysischen Aktivität den Begriff der 
Bewegung für das Bewußtsein erneuern? Die psychophysische 
Aktivität könnte den Gedanken eindringlich machen, daß nichts 
in das Bewußtsein hineingelangt, zu dessen Entfaltung das Be- 
wußtsein nicht selbst die Bedingung enthält. Also ist auch der 
Reiz nicht anders als relativ zu Funktionen des Bewußtseins zu 
denken. Dennoch wird der Reiz dem Bewußtsein in der Psycho- 
physik gegenübergestellt. Denn das Bewußtsein ist nicht reines 
Bewußtsein, sondern auf die Empfindung eingeschränkt. So 
wird bereits das Mannigfaltige der äußeren Erscheinung nicht 
mehr relativ zu einer Funktion des Bewußtseins bestimmt, 
sondern korrelativ: 

„Nun macht sich in uns selbst ein Prinzip geltend, was ich 
das synechologische genannt habe, wonach sich das psychisch 
Einheitliche und Einfache an ein physisch Mannigfaltiges knüpft, 
umgekehrt das physisch Mannigfaltige sich psychisch ins Einheit- 
liche, Einfache oder doch Einfachere zusammenzieht." 1 Diese 
Verknüpfung weist die Psychophysik als funktionelle Abhängig- 
keit des Psychischen vom Physischen nach und die Bedingung 
ihres Lösungsversuchs ist die korrelative Voraussetzung des 
Reizes, korrelativ zur Empfindung. Die Erhaltung dieses 
Dualismus ist also gefordert, sofern durch diese Korrelation die 
Größe der Empfindung bestimmbar sein soll. Nicht etwa ist 
dies das Problem, durch die systematische Einheit, welche die 
Seelenidee ausdrückt, den Erfahrungsbegriff zu ergänzen, d. h. 
in psychologischer Richtung zu ergänzen. Sondern das Verhältnis 
wird umgekehrt : der Erfahrungsgebrauch soll aus jener angeblich 
einfachen Substanz der Seele abgeleitet werden. „Die Funktion 
zwischen Empfindung und Reiz ist ableitbar aus einer Funktion 
zwischen dem Elementaren, woraus beide als erwachsen ange- 
sehen werden können." 2 In der Unterscheidung dieser Elemente 
fixiert sich der Dualismus zwischen Materie und Geist, als 
dessen Ergebnis erst die Einheit zwischen Bewußtsein und Sein 
zu betrachten sei, welche dennoch die Einheit der Erfahrung 
ist, und als solche notwendig Ausgang und Voraussetzung sein 
muß. 

Mit der Hypostasierung der psychophysischen Aktivität als 
psychischer Bewegung im Unterschiede von derjenigen Bewegung, 
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welche sich auf die Abstraktion materieller Vorgänge bezieht, 
als reines Bewußtsein aber sich vollzieht, ist der Inbegriff der 
psychophysischen Voraussetzungen noch einmal erschöpfend 
definiert. Indem die Empfindung durch diesen Begriff der 
Bewegung als Kontinuation eines identischen Grundelements 
gefaßt wird, zeigt sich zugleich, daß durch die Rezeption der 
Stetigkeit und aller anderen Voraussetzungen, die für die Emp- 
findung angenommen werden, der eigentliche Problemgehalt der 
Empfindung aufgehoben wird. 

Denn es ist klar, daß die Diskontinuität und die Indi- 
stinktheit der Empfindung nach QuaMtät und Intensität das 
eigentliche Problem der Empfindung ausmachen, sofern sie als 
Vorgang des Bewußtseins in Betracht gezogen wird. Um das 
Studium dieses objektiven Momentes der Empfindung zu be- 
ginnen, geht die Physiologie aus von der Auffassung, daß der 
Reiz die objektivierte Empfindung bedeute; denn nur auf Grund- 
lage der reinen Erkenntnis ist der Abstand der Empfindung 
vom Reiz ein meßbarer Unterschied kommensurabler Größen. 
Es ist möglich, daß sich für die Abhängigkeit der Molekular- 
bewegung der Nervensubstanz vom Reize, eine stetige Funktion 
bestimmen läßt, — wenngleich zu bedenken ist, daß die Emp- 
findung mehr das Problem ihres „organischen Grundes" stellt. 

Sicherlich aber kann nur auf Grundlage des in Raum und 
Zeit erfolgenden physiologischen Energievorgangs die 
Annahme gemacht werden, daß überhaupt von einem Kausal- 
verhältnis zwischen Reiz und Empfindung die Rede sein kann. — 
Wird diese Erkenntnisbeziehung auf das Psychische gerichtet, 
so wird dadurch das Psychische zum Physischen. Der materielle 
Träger des psychischen Vorgangs kann nicht in einem meta- 
physischen Substratum gesucht werden, sondern die Materie, 
ohne welche eine Denkmöglichkeit von Vorgängen überhaupt 
nicht besteht, ist die Materie der Physiologie. Somit ist das 
Prinzip eines funktionellen Zusammenhangs zwischen Reiz und 
der psychischen Tatsache der Empfindung ausgeschlossen und 
damit auch die Selbständigkeit der Empfindung überhaupt. Das 
Ebenmerkliche der Psychophysik, welches Fechner als Realität 
zugrunde legte, bildet nur den Problembegriff. 

In dem Zusammenhang der physiologischen Tatsachen und 
Begriffe gelangt also die Empfindung in der Bedingung ihres 
zeitlichen Eintritts zur exakten Definition. Soll man also dies 
Problem der Zuordnung der Empfindung zur physiologischen 
Erregung oder zum Reiz im psychophysischen Sinne erneuern 
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indem man „die Zusammengehörigkeit der Maßwerte objektiver 
Zustände und Vorgänge einerseits und gewisser subjektiver 
Auffassungen und Unterscheidungen andererseits festzustellen" 1 
sucht. Man würde wiederum darauf ausgehen, die Subjektivität 
als solche zu bestimmen, und zwar die Empfindung im Ver- 
hältnis zum Reiz. Wenngleich, im Unterschiede von der Psycho- 
physik Fechners, die Empfindung zunächst nicht als meßbare 
Größe gedacht ist, sondern nur die zeitliche Verbundenheit der 
Empfindung als Eintritt des psychischen Aktes der Unter- 
scheidung in der Abhängigkeit von Maßwerten des Reizes in 
Frage steht, so würde die Empfindung dennoch zu einer Art 
von Gegebenheit. Die Unbestimmtheit und Variabilität sind mit 
der Empfindung gesetzt und ihr Grad ist durch die Art jener 
zeitlichen Beziehung festzustellen. Sofern sich aber die Folge 
der Empfindung auf die Ursache des Reizes bestimmen ließe, 
würde die Empfindung in dieser Eigenart der Folge dennoch 
wieder in eine mathematische Formel eingehen müssen, und so 
würde sie wiederum zur Größe. 

Es ist in rein psychologischer Rücksicht zu verwerfen, 
das Verhältnis von Empfindung und Reiz unter dem Schema 
einer zeitlichen Verbundenheit zu denken, da für die Psychologie 
der Unterschied der Erkenntnisfaktoren als Empfindung usw. 
nicht anders als an demselben Ganzen des Reizes, genauer der 
Vorstellung des Reizes, zu bestimmen ist. — 

Was aber die Methoden einer also reduzierten psychi- 
schen Maßbestimmung anlangt, so ist zu bedenken, daß 
die Bestimmung des Verhältnisses der Werte von Beobachtungs- 
reihen (Einfluß der Empfindung) zu einem theoretisch zu be- 
rechnenden objektiven Wert (Reiz) ein altes Problem ist, und 
zwar der Fehlertheorie. Die Angebbarkeit einer numerischen 
Wahrscheinlichkeit für die Fehlerbcträge beruht durchaus 
auf der durch objektive Verhältnisse und zahlenmäßige Bestimmt- 
heit gegründeten Voraussetzung, daß zwischen Wahrscheinlichkeit 
und Fehlergröße ein bestimmtes Funktionalverhältnis besteht. 
Also beziehen sich die Ergebnisse der Fehlertheorie nur auf 
Größen und das Verhältnis von Größen, nicht aber auf das 
Verhältnis eines objektiven Maßwertes zu einem angeblich 
psychisch realen Zustand der Empfindung. 

Die Empfindung ist stets ein Gegensatz zur Bestimmung. 
Von ihr gilt, was schließlich auch Fechner zugegeben hat: „Bei 



') Lipps, psychische Maßmethoden, 113. 



J. Paulsen 



[58 



aller Sorge, welche man treffen mag, die Versuchsumstände 
vergleichbar zu halten, ändern sich doch im Laufe der Versuche 
innere und äußere Umstände durch unbestimmbare Zufälligkeiten. 
Die Zeit- und Raumlage selbst, der Einfluß der Herstellungs- 
weise, die Aufmerksamkeit, der Zustand der Sinnesorgane 
unterliegen immer irgendwelchen zufälligen Abänderungen, 
deren Spielraum größer oder geringer sein kann und Einfluß 
auf die durchschnittliche Größe der reinen Fehler gewinnt, 
wonach die daraus erhaltenen Summen oder Mittelwerte nur 
insofern zu einem vergleichbaren Maßstabe der Unterschieds- 
empfindlichkeit dienen können, als man voraussetzen darf, daß 
der Spielraum oder die durchschnittliche Größe der Zufälligkeit 
in den verschiedenen Versuchen dieselbe ist." 1 — Diese Vor- 
aussetzung darf man eben nicht machen, weil' sie dem Wesen 
der Empfindung schlechterdings widerspricht. Es ist auch nicht 
möglich, die Kluft, welche die Empfindung von objektiver 
Bestimmtheit trennt, durch einen Wahrscheinlichkeitsansatz zu 
überbrücken. Denn die Wahrscheinlichkeitsangabe beruht eben 
auf der Voraussetzung ganz bestimmter gesetzmäßiger Verhält- 
nisse, um dem Begriff der gleichmöglichen Fälle zu genügen.' 
Es kann nicht, umgekehrt, diese Voraussetzung durch den 
Wahrscheinlichkeitsansatz erst erfüllt werden, ohne daß der 
Ansatz als willkürlich bezeichnet werden muß und die Wahr- 
scheinlichkeit zum Ausdruck mangelnder oder unmöglicher 
Kenntnis wird. Freilich hat die Wahrscheinlichkeitstheorie es 
mit der Materie des Urteils und der Urteile zu tun. Die Wahr- 
scheinlichkeit bezeichnet eine Stufe der Forschung, sie setzt 
ein Verhältnis an zwischen dem Gewonnenen und Erreichbaren 
unter dem Gesichtspunkt einer Kritik der Methoden der Er- 
fahrung überhaupt. Aber diese Beziehung der Urteile ist durch- 
aus logisch und gänzlich unabhängig von dem psychischen 
Ereignis des Vollzugs dieses oder jenes Urteils. Das Urteil der 
Empfindung ist unbestimmt; sein Inhalt unterliegt betreffs seines 
Erkenntniswertes einer Wahrscheinlichkeitsbestimmung. Aber 
diese Bestimmung bezieht sich eben auf die Erkenntnis des 
Objekts, nicht aber auf die „Zugehörigkeit eines objektiven 
Maßwertes zu einem subjektiven Bewußtseinsinhalt." — * 

Man kann überhaupt das Problem nicht so stellen, ohne 
Bewußtsein und Objekt einander korrelativ gegenüber zu stellen, 

') cf. Lipps, I. c. 

*) Vgl. v. Kries, Prinzipien d. Wahrscheinlichkeitsrechnung, S. 89, 
230 u. a. m. •) Lipps, I. c. 114. 
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und das ist der Anfang aller Widersprüche. Was die Emp- 
findung als Größe bedeuten kann, ist eben der Inhalt der 
objektivierten Empfindung, d. h. des Reizes, bezieht sich 
also seinem Sinne nach auf den Naturgegenstand als Gegenstand 
der Naturerkenntnis. In dieser Realisierung der Empfindung 
vollzieht sich die Objektivierung des Bewußtseins, die wir Natur 
nennen. So werden die Dinge, als der objektivierte Inhalt der 
Empfindung, zu den Integralgrößen, welche die Psychophysik 
sucht. 1 Diese Gegenstände aber nahm die Psychophysik als 
gegeben an. So konnte die Tautologie der Probleme entstehen, 
welche die Empfindung, den Problembegriff naturwissenschaft- 
licher Erkenntnis, nach Vollendung und unter Voraussetzung 
seiner Lösung noch einmal zum Problem macht. Auf diesem 
Zusammenhang, innerhalb dessen die Empfindung zur Funktion 
des Reizes wurde, beruht die Möglichkeit der Prädikate, durch 
welche die Empfindung in der Psychophysik bestimmt wird. 
Die Form der Urteile wird zum Inhalt einer neuen wissenschaft- 
lichen Aussage: die Empfindung zur Realität, anstatt durch die 
Realität den Gegenstand für den Anspruch der Empfindung zu 
begründen. 



Zweiter Teil. 

Der Begriff der Empfindung 
in der experimentellen Psychologie (Wundt). 

6. Überleitung zur Aufgabe der experimentellen 

Psychologie. 

Die Entwicklung der Prinzipien einer Messung der Emp- 
findung hat gezeigt, daß die Umgestaltung des Problems der 
Empfindung im Sinne der Psychophysik sich nicht zu bewähren 
vermag. Die dogmatische Voraussetzung der selbständigen, 
durch innere Wahrnehmung gegebenen Empfindung kann die 
Richtung auf das eigentliche Problem, welches die Empfindung 
in psychologischer Rücksicht bietet, nicht bezeichnen. Vielmehr 
wird durch diese Voraussetzung die Empfindung zur Gegebenheit, 
anstatt daß das Problem ihres Begriffs Aufgabe bleibe. Diese 
Objektivierung steigert sich durch das Prinzip eines funktionellen 

') Cohen, Prinzip, i6off. 
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Zusammenhangs zwischen Empfindung und Reiz, wodurch für 
die Empfindung ein Inhalt prädiziert wird, der ihrem Begriffe 
schlechterdings widerspricht. Diese Auffassung hat ihren zu- 
reichenden Grund darin, daß die Beziehung zwischen Empfindung 
und Reiz in dem erkenntniskritischen Sinne nicht erkannt noch 
anerkannt ist. Der Begriff der Erfahrung und ihrer Möglichkeit 
tritt in dem Umfang der psychophysischen Erörterungen nicht 
auf; sonst würde es sich ergeben, daß das psychische Geschehen 
selbst sich mit diesem Begriff kompliziert und in der Unmittel- 
barkeit eines empirischen Phänomens nicht gegeben ist. Damit 
würde auch die Möglichkeit einer konstruktiven Erklärung der 
psychischen Erscheinungen nach Analogie der Naturwissenschaft, 
fraglich werden. 

Es kann als der Gattungscharakter der Psychophysik und 
der physiologischen Psychologie Wundts bezeichnet werden, 
daß versucht wird, die Erscheinungen des Seelenlebens einem 
Kausalzusammenhang vermittels einer begrenzten Anzahl ein- 
deutig bestimmter Erklärungselemente unterzuordnen. „Die 
physiologische Psychologie ist demnach in erster Linie Psycho- 
logie, sie stellt sich .... vor allem die Aufgabe, die Bewußt- 
seinsvorgänge in ihrem eigenen Zusammenhang zu untersuchen." 1 
So definiert, schließt der Begriff der physiologischen Psychologie 
jedenfalls die Voraussetzung der Selbständigkeit der psychi- 
schen Phänomene in sich, deren Konsequenz sich nach zwei 
Seiten richtet: einerseits ist der Versuch, „die Bewußtseins- 
erscheinungen durch Zurückführung auf ihre physiologischen 
Bedingungen zu interpretieren, " 1 abzulehnen, andererseits muß 
für die Erklärung der psychischen Phänomene eine eigene Art 
von Kausalität angenommen werden. 3 

Allein bei dieser Ähnlichkeit der Tendenz der physiologischen 
Psychologie und der Psychophysik besteht der wichtige Unter- 
schied im Ausgangspunkt: Der dogmatischen Metaphysik der 
Psychophysik gegenüber vollzieht die physiologische Psychologie 
in dem Begriff der Erfahrung die Wendung zum Idealismus. 4 
Darnach ist „der letzte Grund für die Scheidung der Natur- 
wissenschaften von der Psychologie und den Geisteswissen- 
schaften darin zu suchen, daß jede Erfahrung einen objektiv 
gegebenen Erfahrungsinhalt und ein erfahrendes Subjekt als 
Faktoren enthält . . ." 5 Vorbehaltlich aller Modifikationen, 



*) Wundt, physiolog. Psych. I, 2. *) I. c. 9. *) ibid. 
*) Vgl. physiolog. Psych. III, 326. •) Grundriß d. Ps. 5. 
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welche dieser Einteilungsgrund beider Wissenschaften und dem- 
gemäß die Auffassung ihrer besonderen Methodik in der Aus- 
führung enthält, so ist jedenfalls in den Kreis der Erfahrung 
überhaupt die Betrachtungsweise eingetreten. Der metaphysische 
Standpunkt der Psychophysik ist verlassen. Demnach sind die 
psychischen Erscheinungen nicht Selbsterscheinungen des Ich; 
die physiologische Psychologie richtet das Problem nicht auf 
die Bewußtheit, sondern auf die Eigentümlichkeit der Beziehung 
und Verbindung der Bewußtseinsinhalte in der ursprünglichen 
Form ihres Zusammenhangs. 

7. Die Empfindung als Ergebnis einer Analyse 

und Abstraktion. 

In Konsequenz dieser Auffassung ergibt sich für den 
psychologischen Begriff der Empfindung in der physiologischen 
Psychologie eine doppelte Beziehung. Besteht „der Inhalt der 
psychologischen Erfahrung in allem dem, was den Prozeß der 
Erfahrung überhaupt zusammensetzt" *, so ist die Empfindung 
ihrem psychologischen Begriffe nach, gemäß ihrer Kompetenz 
im Prozeß der Erfahrung überhaupt, ein nicht weiter zerlegbarer 
Bestandteil, also das Ergebnis einer Analyse. 2 Der Ursprung 
dieser Bestimmung, die Beziehung auf die objektive Erfahrung, 
schließt die Möglichkeit aus, die Empfindung als isoliertes 
psychisches Phänomen als Wirkung des Reizes im Sinne der 
Psychophysik aufzufassen und als Problem direkter Bestimmung 
aufzurichten. Demnach unterscheidet sich die physiologische 
Psychologie in diesem ersten Ergebnis von der Psychophysik; 
sie lenkt von dem Problem der Bewußtheit ab. 

Die Empfindung ist nicht als Wirkung des Reizes mit 
eigener Qualität gegeben; es kann also kein Problem sein, nach 
welchen Gesetzen oder Maßen es sich vollzieht, daß ich den 
Ton empfinde, sofern in dem objektiven Ton die Empfindung 
als Faktor enthalten ist. 

Andererseits aber „beruht die ganze Psychologie auf der 
inneren Wahrnehmung". 3 Empfängt also das psychische Phäno- 
men das auszeichnende Merkmal des Zusammenhangs durch die 
innere Wahrnehmung, so ist die Empfindung als Bestandteil des 
komplexen Bewußtseinsinhaltes das Ergebnis einer Abstrak- 
tion. 4 — Auch diese Bestimmung unterscheidet sich von der 



») Grundriß 17, phys. Psych. 341. ') I. c. 35 f. 
») Logik III, 170. *) Grundriß, 46. 
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psychophysischen. Schloß der psychophysische Begriff der 
Empfindung, welcher den ganzen komplexen Bewußtseinsinhalt 
vertrat und von der Erscheinungsweise psychischer Inhalte über- 
haupt seine Merkmale empfing, die Möglichkeit aus, außer der 
Empfindung ein psychisches Datum überhaupt zu charakterisieren, 
so ist in der physiologischen Psychologie die Unterscheidung der 
Hauptklassen zusammengesetzter psychischer Phänomene von 
der Empfindung in der Durchführung dieses analytischen Ver- 
fahrens möglich. 1 — Demnach absorbiert die Empfindung nicht 
als subjektives Korrelat komplizierter Erscheinungen den Zu- 
sammenhang psychischer Phänomene überhaupt. Das psycho- 
logische Problem der Unterscheidung und Analyse des Zusammen- 
gesetzten bleibt erhalten. 

Die beiden gegebenen Bestimmungen schließen sich indessen 
der Art ihrer Gewinnung nach aus: wird die Empfindung einerseits 
psychologisch definiert mit Rücksicht auf ihre Kompetenz im 
System der Erfahrung, so ist es nicht möglich anderseits auf 
die innere Wahrnehmung sich zu berufen und die Empfindung 
mit Rücksicht auf die zusammengesetzten psychischen Vorgänge, 
in welche die Empfindung als Element eingeht, zu bestimmen. 
Denn die erste Bestimmung schließt die Selbständigkeit psychi- 
scher Phänomene als Inhalte einer eigenen inneren Wahrnehmung 
überhaupt aus, also auch die der zusammengesetzten psychischen 
„Vorgänge" oder „Ereignisse". 

Demnach ist die Verbindung beider Bestimmungen, wie sie 
die physiologische Psychologie tatsächlich voltzieht, nur möglich, 
wenn die eine als die übergeordnete zu gelten hat. Daß dies 
die zweite ist, geht schon aus dem Satze hervor: „die ganze 
Psychologie beruht auf der inneren Wahrnehmung". Somit geht 
die physiologische Psychologie von der Selbständigkeit psychi- 
scher Phänomene aus; die Beziehung auf die Erfahrung erhält 
eine ganz veränderte Bedeutung: „indem . . . die Psychologie 
den Inhalt der Erfahrung in seiner vollen Wirklichkeit, die auf 
Objekte bezogenen Vorstellungen samt allen ihnen anhaftenden 
subjektiven Regungen, untersucht, ist ihre Erkenntnisweise eine 
unmittelbare oder anschauliche." 2 Ist also die psychologische Er- 
fahrung das „konkret Wirkliche",* das in der inneren Wahr- 
nehmung unmittelbar Gegebene, die naturwissenschaftliche Er- 
fahrung die abgeleitete und abstrakte, so ist nach dieser 
Unterscheidung die Erfahrung überhaupt ein psycho- 



>) Grundzüge d. phys. Psych. 344 f. *) Grundriß, 6. ■) ibid. 
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logischer Begriff. 1 Ist aber die Erfahrung als der Inbegriff 
psychischen Geschehens, der als Modifikation dieser Vorgänge 
die naturwissenschaftliche Erkenntnis in sich begreift, psycho- 
logisch definiert, so vollzieht sich die Behauptung der Identität 
der Phänomene des Bewußtseins mit denjenigen, welche die 
Wissenschaft auf das Objekt der Natur bezieht, in der Gleich- 
setzung von Erfahrung und Erkenntnis, welche allerdings zu 
bestreiten ist. 

Diese Gleichsetzung ermöglicht die Konklusion : „da die Psycho- 
logie nicht spezifische Erfahrungsinhalte, sondern die allgemeine 
Erfahrung überhaupt zu ihrem Gegenstande hat, so kann sie 
sich keiner anderen Methoden bedienen, als solcher, wie sie von 
den Erfahrungswissenschaften überhaupt zur Feststellung von 
Tatsachen, sowie zur Analyse und kausalen Verknüpfung der- 
selben angewandt werden."* Somit ist die Erfahrung als Be- 
wußtseinsvorgang zum Gegenstand geworden; als Gegenstand 
der psychologischen Untersuchung ist sie, mit Rücksicht auf die 
Ergebnisse naturwissenschaftlicher Untersuchung, nach derselben 
Methodik zu behandeln, wenn auch die Richtung der Unter- 
suchung eine andere ist. So kommt in dieser Wendung zum 
entscheidenden Ausdruck, daß die physiologische Psychologie 
die selbständige Behandlung der Bewußtseinsphänomene in der 
Tat durchzuführen gedenkt. Diese Durchführung ändert die 
Bestimmung des Begriffs der Empfindung im Unterschiede von 
ihrem anfänglichen Ausdruck. 

8. Die Empfindung als unmittelbarer Inhalt 

der Erfahrung. 

Denn es ergibt sich als Folge der so veränderten Auffassung 
der inneren Erfahrung zunächst eine Modifikation des Be- 
griffs der psychologischen Abstraktion, durch welche 
die Empfindung bestimmt war. Die Empfindung ist zwar 
Element, aber Element der Vorstellung. Ist durch den 
Terminus der Vorstellung die Erscheinung psychischer Inhalte 
überhaupt fixiert, in der inneren Wahrnehmung gegeben, so ist 
die Empfindung ein Teilinhalt dieser unmittelbaren Wahr- 
nehmung. Somit ist auch die Empfindung „unmittelbarer Inhalt 
der Erfahrung selbst." 3 Andererseits aber bedeutet die Emp- 
findung gegenüber dem variablen und zusammenhängenden 

») 1. c. 18. ») Grundriß, 9. 

») Grundzüge der phys. Psych. I, 34a. 
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Charakter der psychischen Grundphänomene den konstanten 
Faktor. Als solcher ist sie durch Abstraktion zu isolieren, 
da sie „in dem isoHerten und beharrenden Zustande, in dem 
wir sie uns zum Behufe der Untersuchung ihrer fundamentalen 
Eigenschaften denken, keine Realität besitzt/' Der Begriff der 
Abstraktion bezeichnet also den Unterschied der Empfindung 
von der Vorstellung. Aber die Empfindung wird doch mit 
Rücksicht auf die Vorstellung definiert und ist als Bestandteil 
der Vorstellung selbst ein empirisches Faktum. 

Somit kehren wir zur inneren Wahrnehmung zurück 
als dem Bestimmungsgrund der Empfindung, wie der Vorstellung. 
Diese Selbständigkeit der inneren Erfahrung und Wahrnehmung 
ist zu bestreiten; denn es ist eine Konsequenz der Einheit des 
Begriffs der Erfahrung, daß alles psychisch Erscheinende not- 
wendig Erscheinung eines Gegenstandes ist. Andererseits ist 
die Wahrnehmung überhaupt, also die innere einbegriffen, nicht 
kompetent, die entscheidenden Bestimmungen für das psychische 
Faktum zu treffen. 

Ist also die Erscheinung im Bewußtsein als subjektives 
Phänomen als die Einheit des Bewußtwerdens nichts als Erscheinung 
eines Gegenstandes, d. h. nur im Hinblick auf einen objektiven 
Zusammenhang bestimmbar, also nicht als eigenes psychisches 
Datum durch die innere Wahrnehmung zu konstatieren, so kann 
auch die Empfindung nicht als empirischer Begriff in dem oben 
definierten Sinne gelten. — Es ist zugleich ersichtlich, wie die 
Unterordnung der Erkenntnis unter den Begriff der psycho- 
logischen Erfahrung die Behauptung der Selbständigkeit psychi- 
scher Erfahrungsinhalte zur sicheren Konsequenz hat. Diese 
aber müssen der Wahrnehmung überwiesen werden, weil sie 
nichts anderes sind als Wahrnehmung, Erkenntnis des Empirischen. 
Und hier beginnt denn die Schwierigkeit, wie in der Psycho- 
physik: es muß eine Wahrnehmung der Wahrnehmung ange- 
nommen werden oder der Inhalt der Wahrnehmung als Be- 
stimmung der Empfindung gesetzt werden. 

In der Tat ist die Empfindung, auch als Element der Vor- 
stellung, nicht direkt gegeben. Vielmehr erfolgt bereits die 
Bezeichnung der Empfindung in einem objektiven Zusammen- 
hang, — wie auch die physiologische Psychologie zugibt: . . . 
„es sei ein für allemal bemerkt, daß wir hier ebenso wie bei 
allen anderen Sinnen die Empfindungen nicht anders bezeichnen 
können, als indem wir entweder die Organe namhaft machen, 
deren Funktion nachweislich zu ihrer Entstehung erforderlich 



Digitized by Google 



Das Problem der Empfindung 



305 



ist, oder, indem wir auf die äußeren Bedingungen hinweisen 
unter denen sie auftreten." 1 Allerdings; denn jede Bezeichnung 
ist eine Objektivierung, kann also nur in objektivem Zusammen- 
hang geschehen. Ist aber durch den Terminus der Subjektivität 
das Problem der Psychologie in einer anderen Richtung definiert, 
so ist das Phänomen der Wahrnehmung keine Lösung, sondern 
der Ausdruck eines Problems, welches als eine Stufe der 
Objektivierung die Frage nach den psychischen Faktoren, welche 
seine Funktion ausmachen, stellt. 2 Die Empfindung ist keines- 
wegs direkt gegeben, sondern stets etwas Indirektes; sie ist 
nicht das Gegebene, sondern hinsichtlich ihres psychologischen 
Begriffs das Gesuchte. 

Was die Objektivierung des Bewußtseins konstituiert, diese 
psychischen Funktionen, die man als das Unmittelbare 
des Bewußtseins bezeichnen könnte und deren Definition es 
gilt, ist nicht identisch mit dem empirischen Inhalt der Wahr- 
nehmung. Die physiologische Psychologie aber vollzieht diese 
Gleichsetzung von Empfindung und Wahrnehmung, vielmehr 
die Unterordnung der Wahrnehmung unter die Empfindung, 
wenn die Empfindung als empirisches Datum der Wahrnehmung 
bestimmt wird, „wenn sie niemals anders gedacht werden kann, 
als mit den ihr in der unmittelbaren Wahrnehmung zukommenden 
Eigenschaften." Die „unmittelbare Wahrnehmung" ist das un- 
mittelbar Wahrgenommene, ist der Inhalt des Bewußtseins als 
Erscheinung; der Terminus der Wahrnehmung bezeichnet diese 
Tatsache; ihrem logischen Charakter nach ist die Wahrnehmung 
das Unbestimmte, erst zu Bestimmende, aber mit Rücksicht auf 
den erscheinenden Gegenstand zu Bestimmende. Demnach 
bezeichnet die Wahrnehmung schon den Ansatz einer Be- 
stimmung, nämlich die Richtung des Bewußtseins in der Ver- 
legung seines Inhalts und zwar nach „außen". Wenn aber die 
Disposition des Erkenntnisbegriffs überhaupt durch psycho- 
logische Rücksicht geleitet ist, so fängt die Unterordnung der 
logischen Distinktionen unter psychologische Begriffe am Anfang 
an, d. h. die Wahrnehmung geht in die Empfindung ein. Die 
Wahrnehmung ermöglicht die Prädikation der Erscheinung, die 
Empfindung als Wahrnehmung ermöglicht die Prädikation der 
Empfindung als empirisches Faktum. So wird in Korrelation 
zum äußeren Reiz die Empfindung nach Qualität und Intensität 



') Phys. Psychol. II, 3. J ) cf. Natorp, Einleitung in die Psycho- 
logie, 105. 

Cohen und Nttorp, Pnilotophitche Arbeiten I 23 
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bestimmt: „Jede einfache Empfindung hat eine bestimmte 
qualitative Beschaffenheit ; diese qualitative Beschaffenheit ist aber 
immer zugleich in irgendeiner Stärke (Intensität) gegeben." 1 
In der Abhängigkeit vom Reiz aber wird festgesetzt: „Von der 
Form der Bewegung ist die Qualität, von der Stärke die Intensität 
der Empfindung abhängig." 

9. Die Empfindung als Problem der Physiologie. 

So scheint die physiologische Psychologie in die Bahn der 
Psychophysik einzulenken. Allein, eben hier, in der Korrelation 
von Reiz und Empfindung, kommt ein prinzipieller Unterschied 
der physiologischen Psychologie gegen die Psychophysik zum 
Ausdruck. Das Problem dieser Beziehung zwischen Reiz und 
Empfindung wird in dem physiologischen Teil der physio- 
logischen Psychologie abgehandelt und dieser Ort seiner Be- 
handlung schließt die Hindeutung in sich, daß die Bestimmung 
des Verhältnisses von Materie und Bewußtsein, unter die sich 
die von Reiz und Empfindung subsumieren läßt, in idealistischer 
Richtung gewonnen ist. — In der Tat, ist das „Bewußtsein die 
Bedingung aller Erfahrung", 2 also die fundamentale Voraus- 
setzung auch für den materiellen Vorgang, der unter der Be- 
dingung der Erfahrung steht, so ist ausgeschlossen, daß die 
Materie zur Grundlage des Bewußtseins wird. Vollendete sich 
der metaphysische Dogmatismus der Psychophysik darin, daß 
die Empfindung als Gattungsbegriff der äußeren und inneren 
Psychophysik, in dem Terminus der psychophysischen Aktivität 
auch den physiologischen Vorgang in den Umfang ihrer inhalt- 
lichen Bestimmungen aufnahm, so läßt die physiologische 
Psychologie den Prozeß der Nervenerregung im Unter- 
schied von der Empfindung als äußeren Naturvorgang bestehen. 
Demnach ist die Materie nicht Ursache des Bewußtseins, sondern 
als Erscheinung des Bewußtseins diejenige Gruppe, an welcher 
wir die andere Gruppe, die psychische, zur Bestimmung bringen 
können. 5 

Demnach erhält das Prinzip des psychophysischen 
Parallelismus seine veränderte Bedeutung: „Gewisse Bestand- 
teile dieser mittelbaren (sc. der naturwissenschaftlichen Erfahrung) 
können gewissen Bestandteilen jener unmittelbaren Erkenntnis 
(der psychologischen Erfahrung) entsprechen . . ." 4 So also 



*) Grundriß, 37. *) Physiolog. Psychologie III, 320. 
") I. c. III, 769. *) Grundriß der Psychologie, pag. 388. 
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ändert sich der Dualismus der Substanzen zu dem der doppelten 
Beziehung der Erfahrung überhaupt. 1 Da nun „unser physio- 
logischer Begriff des körperlichen Organismus lediglich ein Teil 
dieser Erfahrung" 3 (sc. der äußeren) ist, so bestimmt sich nach 
dem allgemeinen Verhältnis zwischen äußerer und innerer Er- 
fahrung auch das Verhältnis von Körper und Seele. Der 
physiologische Prozeß der Nervenerregung gehört also mitsamt 
dem Reize zur naturwissenschaftlichen Erkenntnis, enthält aber 
als Erfahrung überhaupt den subjektiven Faktor der Empfindung 
zugleich als psychisches Elementarphänomen. 8 — Also hat die 
Frage nach der Transformation des Physischen ins Psychische 
keinen angebbaren Sinn, — „vielmehr ist eine solche Ableitung 
infolge des in beiden Fällen völlig abweichenden Standpunktes 
der Auffassung an sich ausgeschlossen."* Wenn anders aber 
die Bedingung dieser Unmöglichkeit die Anerkennung der 
physiologischen Aufgabe in sich begreift, tritt an die Stelle der 
Frage nach der Entstehung der Empfindung als Bewußtheit das 
Interesse an der Entstehung und Entwicklung derjenigen ob- 
jektiven Beziehungen, welche die Subjektivität der Empfindung 
als solche zu begründen vermögen — , das Interesse an der 
Entwicklung der Sinnesorgane. — 

Nach dem so definierten Verhältnis der Physiologie zur 
physiologischen Psychologie, die jene als Teilinhalt in sich be- 
greift, ist man für das empirische Studium des Bewußtseins an 
der Materie jedenfalls an die Physiologie verwiesen. Im be- 
sonderen aber wird die Empfindung unter diesem Gesichtspunkt 
zum „Symptom", 5 nämlich zum Symptom der Funktionen der 
Sinnesorgane, deren Organisation und physikalische Vorgänge 
eben die Physiologie als Naturwissenschaft untersucht. 6 Als 
Symptom aber, als Problemfaktor der Wissenschaft ist die 
Empfindung im Bewußtsein fixiert, 7 — wenn anders auf der 
Anzeigekraft der Empfindung das Problem der Wirklichkeit 
beruht. Somit hat die Empfindung in einem doppelten Gegen- 
satz zur Psychophysik den ihr zukommenden logischen Ort im 
System der Erfahrung erreicht. Ist es einerseits ausgeschlossen, 
die geschlossene Naturkausalität an der Stelle des physiologischen 
Vorgangs zu unterbrechen und den materiellen Vorgang direkt 
als Empfindung zu deuten, so ist es andererseits unmöglich, die 

') Grundriß der Psychologie, pag. 388. ») ibid. 
») Logik III, 258. 

*) Grundriß d. Psychologie pag. 388, Logik III, 254. 

•) Physiolog. Psychologie I, 359. •) III, 701. T ) 1. c. I, 359. 
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Empfindung als negative oder unbewußte Empfindung in den 
materiellen Vorgang aufgehen zu lassen. Beruht diese doppelte 
Unmöglichkeit auf dem logischen Grunde der Einheit der Er- 
fahrung, 1 so ist die Voraussetzung der ganzen Argumentation 
eben darin zu sehen, daß die Einheit der Erfahrung an die 
Stelle der metaphysischen Annahme der Einheit einer Grund- 
substanz getreten ist. 2 

Die dargelegte Bestimmung des Verhältnisses von Materie 
und Bewußtsein hat zu ihrer Voraussetzung die Einsicht, daß 
die Materie selbst als ein Begriff des Bewußtseins, als ein Mittel, 
das Reale des physiologischen Vorgangs zu bestimmen, anzu- 
erkennen ist. Demnach sind Materie und Bewußtsein einander 
nicht korrelativ gegenüber zu stellen , noch die Empfindung als 
das psychische Ergebnis der Einwirkung des physischen Reizes 
aufzufassen. Also ist das Verhältnis von Empfindung und Reiz 
nicht das Problem einer psychischen Maßbestimmung, sondern 
darauf reduziert, zu ermitteln, „inwiefern jene unmittelbare 
Schätzung, die wir mit Hilfe der Empfindungen vornehmen, der 
wirklichen Stärke der Reize entspricht oder von ihr abweicht." 3 
Diese Beziehung des Wertverhältnisses der objektivierten Emp- 
findung und der noch nicht objektivierten Empfindung schränkt 
die ganze Untersuchung auf zwei wesentliche Aufgaben ein; 
nämlich erstens zu ermitteln, welche Reize überhaupt als Emp- 
findung beantwortet werden, d. h. also „die Grenzwerte zu be- 
stimmen, zwischen denen Veränderungen der Reize von Ver- 
änderungen der Empfindung begleitet erscheinen"; 4 zweitens 
aber festzustellen, in welchem Zeit Verhältnis der einzelne Vorgang 
der Empfindung auf die Einwirkung des einzelnen Reizes erfolgt. 5 
Jedenfalls aber wird die psychologische Empfindung nicht selbst 
zur Größe und zum Gegenstand der Bestimmung, sondern die 
Empfindung ist nur der Ausdruck für einen objektiven Vorgang 
oder das Verhältnis von zwei objektiven Vorgängen, des physio- 
logischen und physikalischen. 

Somit zeigt sich in der physiologischen Psychologie un- 
zweifelhaft die Tendenz, der Empfindung den Charakter des 
subjektiven und psychologischen Begriffs gegenüber aller ob- 
jektiven Bestimmung zu wahren. Diese Tendenz schließt die 
Prädikation der Empfindung, sei es nach ihrer Stärke oder 
Qualität aus, wenn sie mit den Mitteln des erkenntniskritischen 



l ) Logik III, 256. l ) ibid. 254. 
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Gedankens, durch den sie gewonnen war, durchgeführt wird. — 
Denn die Unterscheidung der äußeren und inneren Erfahrung 
als „verschiedene Gesichtspunkte, die wir bei der Auffassung 
und wissenschaftlichen Bearbeitung der an sich einheitlichen 
Erfahrung anwenden", 1 ist bedingt durch die erkenntniskritische 
Voraussetzung der Einheit der naturwissenschaftlichen Erkennt- 
nis als Systems der Objektivität, 2 welche die Bestimmung des 
einen Gliedes der Korrelation, des Objektiven, ermöglichen kann. 
Entsteht aber unter diesem Gesichtspunkt der Begriff des 
Subjektiven als Inbegriff der subjektiven Faktoren unserer 
objektiven Erkenntnis, 5 so ist damit die methodische Richtung 
der Gewinnung psychologischer Begriffe überhaupt bezeichnet. 
Diese Richtung besteht in der Umkehrung des Verfahrens ob- 
jektivierender Wissenschaft: die Psychologie restituiert aus 
den objektiven Einheiten der Wissenschaft das psychisch Un- 
mittelbare und leitet damit die gegenständliche Vorstellung auf 
ihre subjektiven Anfänge und Quellen im Bewußtsein zurück.* 
Bei konsequenter Durchführung dieses Gedankens aber kann 
der Begriff der Empfindung, als subjektiver Begriff, nicht ein 
eigenes Etwas bedeuten, das nach Qualität oder Intensität zu 
bestimmen und mit dem äußeren Objekt zu vergleichen oder 
in einem sonst objektiven Verhältnis zu denken wäre. Denn 
auf diese Weise würde die Empfindung zum Objekt ; der Begriff 
der reinen Subjektivität aber, welcher die Funktion der Emp- 
findung ist, schließt die Anwendung von Bestimmungen und 
Methoden aus, welche für die Konstitution der Objektivität 
maßgebend sind. — Jedoch setzt diese Konsequenz bereits eine 
bestimmte Fassung des Verhältnisses des Objektiven zum Sub- 
jektiven voraus, welche in der Entgegensetzung der Richtung 
ihrer Gewinnung nicht ausgedrückt ist. Denn diese Be- 
hauptung, daß der Inhalt der psychologischen Erfahrung nicht 
in einer Summe von Gegenständen besteht, die dem Subjekte 
gegeben sind, sondern in allem dem, was den Prozeß der Er- 
fahrung überhaupt zusammensetzt, 5 hätte nicht zu der Forderung 
der Selbständigkeit der Psychologie und ihrer Unabhängigkeit 
von den Ergebnissen der Logik 8 (und Ethik, Ästhetik) führen 
können, wenn nicht ein neuer Gegensatz das angenommene 
Verhältnis des Objektiven zum Subjektiven modifiziert hätte. 



') Grundriß d. Psychologie, 3. *) ibid. *) Grundriß, 2. 
*) cf. Natorp, Einieitg. in d. Psychologie. 
•) Grundriß d. Psychologie, 20. •) ibid. 
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10. Die Empfindung als Bedingung der Erfahrung. 

Dieser neue Gegensatz entsteht mit der Art des Begriffs 
der Erfahrung. Wird die Erfahrung zu einem psycho- 
logischen Begriff und zugleich zu einem Gattungsbegriff 
der Naturerkenntnis als abstrakter und der psychologischen 
Erfahrung als unmittelbarer Erkenntnis, 1 so ist die Möglichkeit 
einer Unterscheidung der objektiven und subjektiven Faktoren 
der Erfahrung in doppelter Hinsicht beschränkt. Ist die Er- 
fahrung in ihrer psychologischen Bedeutung zugleich Gegenstand 
der Logik , s so hat sich die Objektivität im Begriff der objek- 
tiven Wissenschaft als Einheit der Grundsätze nicht fixiert. 
Demnach geschieht ihre Unterscheidung von der Subjektivität 
nicht aus dem Gesichtspunkt ihres Wertes und Geltungs- 
charakters für das Ganze der Erfahrung, welche diese als ob- 
jektive ermöglichen. Andererseits ist der psychologische Begriff 
der Erfahrung der Oberbegriff für innere und äußere Erfahrung, 
der Wahrnehmung, „die auf äußere Gegenstände bezogen ist",* 
und der „subjektiven Regungen, welche bei der naturwissen- 
schaftlichen Auffassung der Dinge außer Betracht bleiben 4 so 
gehen diese beiden Faktoren ihrem Inhalte nach in den Begriff 
der Erfahrung ein, können also prinzipiell den Unterschied des 
Psychischen gegen den objektiven Inhalt der Naturwissenschaft 
nicht begründen. — Somit entsteht der neue Gegensatz: „daß 
sich jede Erfahrung unmittelbar in zwei Faktoren sondert: in einen 
Inhalt, der uns gegeben ist und eine Auffassung dieses 
Inhalts'* 5 — als wäre es möglich, den Inhalt außerhalb seiner 
Auffassung zu konstatieren, oder möglich die Auffassung anders 
als im Bewußtsein als Inhalt zu rekognoszieren. 

So kennzeichnet sich die ganze Auffassung als der Stand- 
punkt des Sensualismus. Der Begriff der Erkenntnis, als 
Problem nicht in dem ausgezeichneten Faktum der objektiven 
Wissenschaft fixiert, bezeichnet auch in der Logik die Frage nach 
dem psychologischen Verhalten des Geistes in dem Vorgang der 
Kenntnisnahme; 6 die Frage nach der Gewißheit der Erkenntnis 
wird zwar auch aufgeworfen, aber sie ist nicht richtig gestellt: 
die endgültige Feststellung derjenigen Elemente, welche bei 
„Erforschung der Wahrheit wirksam sind", 7 soll der definitiven 
Einsicht in die Genesis unserer Vorstellungen überlassen werden. 
Versteht Wundt also unter Bewußtsein das Bewußtsein im 

») 1. c. 3. J ) Logik I, 1. ») 1. c. 2. *) I. c. 3. ») ibid. 
•) cf. Logik I, 2. 7 ) Logik I, 1. 
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psychologischen Sinne, d. h. die Subjektivität, so ist das Gesetz, 
dessen Einheit die des Gegenstandes begründet, ein Gesetz 
unserer Subjektivität, d. h. des empirischen Bewußtseins. Es 
ist allerdings nicht einzusehen, auf welche Weise bei diesem 
Ausgangspunkt zu realen Objekten zu gelangen wäre, da die 
Gegenstandsbeziehung in der Fragestellung von vornherein aus- 
geschlossen ist. Demnach tritt das Objekt als „gegebener 
Inhalt" 1 auf; zwar durch den Terminus Inhalt in den Kreis der 
Erfahrung als Bewußtsein eingeschlossen, aber dennoch dogma- 
tisch vorausgesetzt. Denn was der „Gegenstand" ist, das zu 
untersuchen ist Aufgabe der Logik, welche sie löst, indem sie 
die Formel für die Verfassung der Wissenschaft zu bestimmen 
sucht, weiche den Gegenstand als gedachte Einheit des Systems 
konstituiert. 

Also bezeichnet die Voraussetzung der Gegebenheit des 
Inhaltes eine Antizipation der Ergebnisse der Logik. Es 
vereinigen sich in dem Begriff des gegebenen Gegenstandes 
diejenigen Bestimmungen, welche die Möglichkeit des transzen- 
dentalen Gegenstandes der Erfahrung ausmachen würden, aber 
mit der Modifikation, welche in dem Begriff der Erfahrung als 
psychologischem BegrifT liegt. Der Gegenstand ist nicht das 
Ergebnis der Vereinigung von Mathematik und Physik, sondern 
er besteht in der angenommenen Einheitlichkeit der Bewußtseins- 
vorgänge, 2 welche als Wahrnehmung 8 und Erkenntnis psycho- 
logisch bestimmbar wäre. Die psychologische Analyse nun führt 
in berechtigter Konsequenz ihrer Methode auf Empfindungen 
als die letzten Elemente, in welche der definierbare Anfang 
des Erkenntnisbewußtseins zu setzen ist. Demnach ist der 
Gegenstand in der Empfindung gegeben; als Grundlage aller 
weiteren Erkenntnismöglichkeit ist der Gegenstand ein Komplex 
von Empfindungen mit räumlicher Selbständigkeit und zeitlicher 
Stetigkeit. * 

Der Doppelcharakter des Begriffs der Erfahrung, 5 wie er 
in dem terminologischen Gebrauch der Logik Wundts entsteht, 
ist dahin zu bestimmen: Einerseits ist an den Bestand, den 
Inhalt von Begriffen gedacht, welche Erfahrung ausmachen; 
andererseits aber an das Entstehen der Erfahrung, die psychische 
Entwicklung, welche die Einheit des Erkenntnisbewußtseins be- 
zeichnet. Sofern aber diese Betrachtungsweise der ersteren 



») 1. c. 398- *) Vgl. Logik I, 465, 466. 
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übergeordnet ist, 1 können sich beide in dem Begriffe der Emp- 
findung vereinigen. Denn in die Empfindung ist die Grundlage 
der Erkenntnis zu setzen; 2 die Aufgabe der Erkenntnislehre 
besteht darin, die allgemeinsten Erfahrungsbegriffe zu der Emp- 
findung in Beziehung zu setzen. Und diese Beziehung ist von 
einerlei Art: da die Empfindung die erste und fundamentalste 
Bedingung der Erfahrung ist, enthält sie in ihrem Umfang das 
Fundament der Logik. Die Gliederung dieses Umfangs, die 
Einteilung in Abstraktionen, welche in dem häufigen Wechsel 
und dem Zusammenhang der Empfindungen auftreten, ist der 
Inhalt der Erkenntnislehre. 

Dieser Funktion des Begriffs der Empfindung entsprechen 
die Bestimmungen, durch welche die Empfindung in Beziehung 
auf den allgemeinsten Ausdruck ihrer Kompetenz, die Reprä- 
sentation des Gegenstandes, ausgezeichnet wird. Die 
Prädikate „räumliche Selbständigkeit" und „zeitliche Stetigkeit" 
sollen der Empfindung zukommen. Das widerspricht dem 
logischen Begriff der Empfindung auch in der unmittelbarsten 
Charakteristik. Der Fehler wird dadurch nicht korrigiert, daß 
diese Inhalte der Empfindung nicht als Singularität zuge- 
schrieben werden, sondern ihrer Mehrheit. 

Denn nun kompliziert sich die Frage mit dem Interesse 
der Psychologie. Es ist nicht einzusehen, wie diese Mehrheit 
von Empfindungen möglich sein soll, ohne für diese Mehrheit 
einen neuen Begriff einzuführen — den der Vorstellung. Wird 
dies zugegeben, — sogar in der Steigerung des Gedankens, daß 
die Empfindung überhaupt kein selbständiges Faktum ist,* — 
so ist die Mehrheit von Empfindungen auch logisch ein neuer 
Inhalt, — der ursprüngliche Inhalt sogar. Psychologisch gehört 
also die Mehrheit der Empfindungen zur Charakteristik der 
Vorstellung. Wird die Empfindung mit der Mehrheit be- 
traut, so ist das ein Widerspruch gegen die Methode, durch 
welche die Gewinnung des Begriffs der Empfindung überhaupt 
ermöglicht wird. Diese Methode war die der Analyse und 
Abstraktion. Die Umwandlung der Begriffe geschieht durch 
die Forderung der Gegenständlichkeit der Erfahrung. Soll in 
der Empfindung der Gegenstand begründet werden, so muß 
die Empfindung zu einem Faktum von ureigenster Selbständig- 
keit werden. 
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11. Die Empfindung als psychisches Faktum. 

Dieser Konsequenz weicht die Psychologie und Logik 
Wundts in der Tat nicht aus, sondern behauptet die Faktizi- 
tät derEmpfindung in der inneren Wahrnehmung ganz wie 
Fechner : „daß jede Empfindung eine gewisse Intensität besitzt, 
in Bezug auf welche sie mit anderen Empfindungen, namentlich 
mit solchen von übereinstimmender Qualität verglichen werden 
kann, ist eine Tatsache der unmittelbaren Erfahrung." 1 So 
wird die Empfindung zu einem selbständigen psychischen 
Faktum. Ihre Unmittelbarkeit und Selbständigkeit wird aber 
gleich in Frage gestellt, indem sich ergibt, daß es doch die 
Beziehung zum Reiz ist, welche es möglich macht, von Inten- 
sität der Empfindung zu reden. Also ist eine objektive Be- 
ziehung doch bestimmend — die als solche auch anerkannt 
wird, wenn die Empfindung psychologisch näher bestimmt 
werden soll. Denn diese Bestimmung erfolgt durch den Begriff 
der Reaktion. Die Empfindung ist Reaktion auf den Reiz. 

Reaktion ist Kausalität und zwar systematische Kausalität; 
braucht man die Begriffe des Systems und der Kausalität, um 
die Empfindung zu definieren , so bedarf man eben der Logik. 
So wird die Empfindung in diesem Höhepunkt mit allen logi- 
schen Begriffen ausgestattet, welche unabhängig von ihr nur 
im reinen Denken zu gewinnen und zu bestimmen sind. Die 
Empfindung aber soll den Gegenstand der Erfahrung verant- 
worten. Die Empfindung als Reaktion definiert, bedeutet die 
bequeme Umsetzung des Außen in das Innen, weist also das 
Problem der Logik a limine ab. 

Diese Vereinbarung der Empfindung mit dem Reiz besteht 
allerdings nicht in einer mathematischen Beziehung heterogener 
Elemente. Es wird daran festgehalten, daß eine Funktion für 
die Transformation des Physischen in das Psychische nicht 
angebbar ist, weil die Aufgabe selbst sinnlos wäre. Aber, die 
Bedingung für diesen Unterschied gegen den Gedanken Fechners 
ist darin zu suchen, daß die Beziehung zwischen Reiz und Emp- 
findung unter dem Bilde einer falschen Kausalität gedacht 
ist. Das psychische Etwas der Empfindung ist eigener Art; 
erfolgt aber auf Anstoß eines Dinges anderer Art. Der Reiz 
löst die Empfindung aus und wird dann aus der Betrachtung 
ausgeschieden; — „denn das Webersche Gesetz bezieht sich 
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ja selbstverständlich nicht auf die Vergleichung äußerer Reize, 
sondern nur auf die Vergleichung der Empfindungen selbst, die 
durch Reize ausgelöst werden." 1 Sehen wir davon ab, daß zur 
Begründung der „Auffassung" der Empfindung eine neue Emp- 
findung nötig wird, so ist die also definierte Beziehung der 
Empfindung zum Reiz nicht denkbar. — Denn die Möglichkeit 
der Argumentation beruht auf der Voraussetzung des Reizes 
als Ursache. Der Reiz ist Erzeugungsbedingung; die Wirkung, 
die Auslösung der Empfindung, der andere Vorgang, durchaus 
unvergleichbar mit dem Reiz. Unter dem Gesichtspunkt der 
Vergleichung, des Urteils überhaupt, soll die Beziehung zwischen 
Reiz und Empfindung also nicht gedacht werden. Die Relation 
ist überhaupt nicht Gesetzmäßigkeit, welche als Kausalität das 
andere, in diesem Falle den psychologischen Begriff mit Rück- 
sicht auf den logischen, ermöglichen würde. Die Relation ist 
die falsche Kraftbeziehung heterogener Dinge. Soll aber die 
Transformation des Physischen in das Psychische als falsch ge- 
stellte Frage in diesem Zusammenhang ganz ausgeschlossen 
werden, so ist nicht ersichtlich, wie die Voraussetzung des 
Reizes als Ursache überhaupt möglich ist; noch auch, wie die 
Beziehung zum Reiz gedacht werden soll. 

12. Die Empfindung in zweierlei Gestalt. 

Durch den Begriff der Reaktion sollte die Empfindung als 
psychisches Faktum begründet werden. Die Unmöglichkeit 
dieser Bestimmung beweist die Unmöglichkeit dieses Emp- 
findungsbegriffs überhaupt, und das positive Ergebnis dieser 
Konsequenz ist die Entstehung einer neuen Art von Emp- 
findung in der physiologischen Psychologie: der Auffassungs- 
empfindung. 2 Denn als Empfindung ist diese Auffassung von 
Empfindungen zu verstehen, sofern die Psychologie sich ferner- 
hin mit dieser Empfindung beschäftigt und die weiteren Be- 
stimmungen der „Relativität der Schätzung" 3 sich auf diese 
Empfindung beziehen. — Diese Empfindung, durch den Begriff 
der Relativität auch logisch charakterisiert, ist psychologisch 
ein diskutierbarer Begriff; sie ermöglicht die Einlenkung der 
Untersuchung auf diejenigen Fragen der Beziehung zum Reiz, 
welche für die psychologische Charakteristik des Bewußtseins 
verwendbar sind. Hält man diesen Begriff der Empfindung fest, 
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so kann nicht der Gedanke entstehen, auf die Empfindung den 
Begriff der Größe oder Gleichheit anzuwenden. Die „Auf- 
fassung 14 bezeichnet eben den Unterschied gegen alle objektive 
Bestimmung, d. h. Messung und Vergleichung. Diesen logischen 
Unterschied zwischen subjektiver Auffassung und objektiver Be- 
stimmung aber als Größe der Empfindung zu bezeichnen ist so 
absurd, wie den Reiz in Empfindung zu transformieren. — 

In der Tat bezieht sich die Behauptung von Größe und 
Intensität der Empfindung nicht auf diese Auffassung der Emp- 
findung. Als Auffassung war dagegen früher der Gegensatz 
gegen den objektiven Inhalt bezeichnet, also die Subjektivität. 
In der Auffassungsempfindung entsteht also die Richtung auf 
diejenigen Bestimmungen, welche die Empfindung als Ausdruck 
der Subjektivität überhaupt treffen. So wird die Empfindung 
wieder nach Qualität und Intensität zu einer Singularität, welche, 
von ihrem bestimmbaren Inhalt abgesehen, als psychisches Phäno- 
men der Vergleichung und Messung überhaupt einer objektiven 
Beziehung zu einer anderen Empfindung nicht zugänglich ist: 
„man kann nicht einmal die Empfindungsstärke irgendeiner 
Sinnesqualität mit der einer anderen exakt vergleichen." 1 Ist 
die Übertragung der Maßeinheit also ausgeschlossen, so ist die 
Gewinnung einer Maßeinheit innerhalb derselben Dimension es 
nicht minder. Denn die Möglichkeit dieses Urteils der Ver- 
gleichung beruht auf der experimentellen Herstellung ausge- 
zeichneter Fälle, 8 z. B. der Gleichheit von zwei Empfindungen. 
Nun wäre nach dem Weberschen Gesetz die Empfindung von 
31 Lot die gleiche wie von 30 Lot, also ist der Begriff der 
Gleichheit mit dem der Empfindung nicht vereinbar. Vielmehr 
soll das Webersche Gesetz nach der psychologischen Deutung 3 
ein Gesetz der Apperzeption sein und beweisen, „daß wir in unserem 
Bewußtsein nur ein relatives Maß besitzen für die Intensität der 
in ihm vorhandenen Zustände." Ist anders die Empfindung ein 
solcher Zustand, so kann man die Relativität der Bewußtseins- 
zustände" überhaupt, — als Relativität der Empfindungen 
fassen. Größe, als Anzahl der Maßeinheiten, ist absolut. So- 
mit ist infolge dieser Relativität der Empfindung die Gewinnung 
einer Maßeinheit nicht möglich. Gleichheit und Größe sind für 
die Empfindung selbst nicht anwendbar. Die subjektive Auf- 
fassung als Empfindung steht in Gegensatz zur Objektivität 
der Gleichheit und der Größe, welche Grundbegriffe des 
Denkens sind. 
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Nun aber soll der Begriff der Größe nicht mit dieser Auf- 
fassungsempfindung verbunden werden, sondern mit der Emp- 
findung, auf welche sich diese Auffassung bezieht. Auf dieser 
Beziehung beruht nicht allein die Anwendung des Größen- 
begriffs, sondern die Meßbarkeit und die Objektivierung der 
Empfindung überhaupt — außerhalb derjenigen, welche der 
Reiz bedeuten könnte. Somit würde die psychologische Emp- 
findung ganz im Sinne Fechners wiederum zur Größe. 

Allein diese Beziehung der Auffassung zur Empfindung be- 
deutet eine Verdoppelung des psychischen Tatbestandes und 
ist nicht denkbar. Ist die Empfindung als Reaktion der Be- 
wußtseinszustand, welcher dem Reiz antwortet, so ist sie Be- 
wußtseinsinhalt, — denn ,,ich empfinde" und „ich habe eine 
Empfindung" ist dasselbe. Nun kann auch der Inhalt der Emp- 
findung ein verschiedener sein, jedenfalls aber ist er Bewußt- 
seinsinhalt, eben weil er Empfindung ist. 

Also liegt in der Empfindung die Gegenstandsbeziehung 
und die Subjektsbeziehung schon eingeschlossen — wie auch 
Wundt durch seine Unterscheidung der Auffassung und des 
Inhaltes an jeder Empfindung 1 zugibt — . Darum kann die 
Auffassung von der Empfindung psychologisch nicht als neues 
Moment unterschieden werden. Die Empfindung ist die Auf- 
fassung, die Auffassung ist die Empfindung — : die Möglichkeit 
des Inhaltes beruht auf der Einbeziehung des Reizes in diese 
Relation. Diese Beziehung soll aber ausgeschlossen bleiben, — 
also ist die Unterscheidung von Auffassung und Inhalt als 
Empfindung überhaupt nicht vorstellbar. 

13. Schlußbemerkung. 

Sie wäre vorstellbar, wenn sich der Reiz unter der Hand 
in Empfindung restlos umgesetzt hätte und nun als der Be- 
urteilung zugrunde liegendes Faktum aufträte. — Sehen wir von 
der Berechtigung dieser Vorstellung ab, so ergibt sich nunmehr 
allerdings der Ansatz, — die Vergleichung auf das Verhältnis 
der Empfindungen zu beziehen. — Aber diese geistige Funktion 
ist etwas ganz anderes als Empfindung. Welcher Ausdruck 
auch immer für sie gefunden werden mag, so bezieht er sich 
schon nicht mehr auf den Begriff der Empfindung, sondern 
eben den der Vergleichung, — des Urteils. Nun ist der gesetz- 
mäßige Zusammenhang zwischen Empfindung und Vergleichung 
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nach Wundt durch eine Art von Definitionsgleichung zu um- 
schreiben: V=x— . 1 Hierin kommt nichts weiter zum Aus- 

e 

druck als die Relativität der Vergleichung , die nicht bestreit- 
bar ist, aber keiner analytischen Formulierung fähig oder be- 
dürftig ist. 

Wird der Versuch gemacht, für die Empfindung eine ob- 
jektive Bestimmung in Anwendung zu bringen, so beruht diese 
Argumentation darauf, daß an Stelle des Reizes und seiner 
Änderungen die Empfindung und ihre Änderungen der Ver- 
gleichung zugrunde liegen. Eben diese Umsetzung des Reizes 
in Empfindung sollte durch den Begriff der Reaktion geleistet 
werden und hierauf beruht die Berechtigung einer Prädikation 
der Empfindung. — Es ist aber gezeigt worden, daß nach den 
eigenen Voraussetzungen Wundts diese Beziehung der Emp- 
findung zum Reiz nicht denkbar ist. Dieses Ergebnis stimmt 
damit überein, daß sie auch gar nicht denkbar sein soll. — Wir 
haben nichts als Empfindungen, — „auf irgendeine Weise", sagt 
auch die Logik, „muß der Inhalt gegeben sein. 442 Diese Emp- 
findungen müssen dem äußeren Reiz annähernd proportional 
sein, 3 aber über den Grad dieser Annäherung kann nichts aus- 
gesagt werden. Demnach dürfte auch das psychologische 
Experiment, 4 auf dessen Begründung es ankommt, nicht 
möglich sein. Denn, besteht der Vorteil der experimentellen 
Behandlung darin, den Eintritt des psychischen Vorgangs und 
seinen Verlauf willkürlich herbeiführen zu können und durch den 
Reiz zu variieren, so muß das Verhältnis dieser Bedingung des 
Reizes zur Empfindung entweder selbst Gegenstand der Unter- 
suchung sein, oder die Relation muß feststehen, um ein drittes 
Glied in dieser Relation zu bestimmen. Da beide Fälle aus- 
geschlossen sein sollen, so ist nicht ersichtlich, was die Voraus- 
setzung des Reizes als Ursache bedeuten soll. — 

Es zeigt sich also, daß die Transformation des Reizes in 
Empfindung auch auf diesem Wege nicht möglich ist. Diese 
Umsetzung ist schon deswegen eine Unmöglichkeit, weil dabei 
ein Etwas vorausgesetzt wird, das noch nicht Bewußtsein ist, 
sondern es erst werden soll. — Diese dogmatische Voraus- 
setzung vertritt der Begriff des Reizes, — man versteht, warum 
die Empfindung den Reiz in gegenständlicher Bestimmtheit auf-. 



») Logik III, 193 f- *) Logik I, 398. *) Phys. Psych. I, 541. 
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nehmen soll, nämlich weil von der Empfindung ab und in der 
Empfindung der Gegenstand in der Erkenntnis begründet werden 
soll. So ist der Reiz in der Tat nichts anderes als der als 
Ursache vorausgesetzte Inhalt ihres objektivierten Begriffs, und 
die Reaktion vollzieht diese Vertauschung von Reiz und Emp- 
findung. In dem Satze: „von der Form der Bewegung ist die 
Qualität, von der Stärke die Intensität der Empfindung ab- 
hängig — " 1 tritt diese Antizipation, die in dem Begriffe der 
Reaktion liegt, deutlich hervor. Die Form der Bewegung muß 
sich in Qualität umsetzen und die Stärke in Intensität, während 
vielmehr die Form der Bewegung Qualität ist und die Inten- 
sität Größe ist. 

Soll die Beziehung zwischen Empfindung und Reiz aus- 
drückbar sein, — so ist der Unterschied zunächst logisch zu 
bestimmen. Nach Wundts eigener Terminologie können die 
objektiven und objektivierenden Bestimmungen auf den Reiz 
als das Korrelat der Reaktionsempfindung bezogen werden. 
Also sind Empfindung als Auffassung, Reiz als objektive Be- 
stimmung unter der Gattung des Urteils zu vereinigen, die Auf- 
fassung bezeichnet eine andere Stufe der Objektivierung als der 
Reiz und hat demgemäß einen anderen logischen Inhalt. 

Diese Lösung und der Versuch einer solchen setzt voraus, 
die Realität des Objekts überhaupt in die objektive Er- 
kenntnis zu verlegen. Statt dessen geht auch Wundt von den 
gegebenen Dingen aus. Dann ist die Frage nur noch die, wie 
diese erfahren und wahrgenommen werden. Diese Frage bezieht 
sich auf die psychologischen Vorgänge im einzelnen Subjekt; 
die Erfahrung als „innere Erfahrung" ist der allgemeinste Aus- 
druck der Subjektivität. Also kann in der Erfahrung die Wirk- 
lichkeit nicht begründet werden, vielmehr ist ihre Gegebenheit 
die Voraussetzung für die Möglichkeit der Erfahrung. Den 
Übergang vollzieht die Empfindung. In der Empfindung sind 
die Dinge gegeben, — mit der Einschränkung, welche der Begriff 
der inneren Erfahrung fordert. Diese Einschränkung besteht 
darin, daß in der Empfindung nur der Reflex der Dinge gegeben 
ist. Somit ist durch die Empfindung das irrationale Verhältnis 
der Erfahrung zu der äußeren Wirklichkeit bezeichnet. Innerhalb 
der Erfahrung aber ist die Empfindung der bestimmbare Aus- 
druck dessen, was unter einem Gegenstand zu verstehen sein 
könnte. Das eigentliche Objekt bleibt außerhalb der Relation, — 
denn wir haben nichts als Empfindungen, und diese sind gegeben. 
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So wird die Beziehung des erfahrenden Subjekts zu dem 
Inhalt seiner Erfahrung allerdings rational; denn dieser Inhalt 
ist zurückzudeuten auf seinen Anfang, die Empfindung. Wie 
das Ganze des Gegenstandes mit der Empfindung gegeben 
ist, so sind es auch die Teile. Die Empfindung erhält die- 
jenigen Bestimmungen, welche den Gegenstand der Erfahrung 
ausmachen könnten. Der Gegenstand ist ein Komplex von 
Empfindungen mit räumlicher Selbständigkeit und zeitlicher 
Stetigkeit. — Wie der Faktor der sinnlichen Empfindung somit 
zur Definition des Körpers verwendet wird, so auch für die 
Beziehung der Körper untereinander. Die Kausalität ist die 
wahrnehmbare Beziehung zwischen Dingen. So wird die Emp- 
findung selbst zur Reaktion. Damit sind mit der Empfindung 
diejenigen Bestimmungen vereinbart, welche das reine Denken 
charakterisieren; diese psychologische Bestimmung ist verbind- 
lich für die Logik, weil durch sie die Beziehung der Empfindung 
zur Wirklichkeit, welche auch die Logik sucht, begründet wird. 
Darum wird die Empfindung als intensive Größe der Reaktion 
in die Logik übernommen. 

Somit würde dennoch die Realität des Objekts in der 
Relativität und Variabilität der Empfindung begründet. 
Dies Ergebnis und die Zirkelschlüsse der Argumentation, welche 
hierzu führen, beweisen hinlänglich, daß es nicht möglich ist, 
den Begriff der Empfindung inhaltlich auf diese Weise zu be- 
stimmen und zu umgrenzen. Das Verhältnis von Psychologie 
und Logik wird verkehrt, und was in der Psychologie definiert 
wird, ist mit der Voraussetzung der gegebenen Dinge, zwar 
unbestimmt, schon gesetzt. Und zwar durch den Terminus 
gegeben. Damit aber wird nichts gewonnen. Vielmehr ist dies 
eben die Frage, warum wir Inhalte des Bewußtseins in solcher 
Beziehung zum Subjekt denken, daß sie als gegeben bezeichnet 
werden können. Hiermit entsteht das Problem des Zusammen- 
hangs der Empfindung mit der Wirklichkeit. Diesen Zusammen- 
hang nun vermittelt der Begriff der Aufgabe. Die Empfindung 
ist nicht so sehr gegeben, als aufgegeben. In der Empfindung 
wird die Wirklichkeit zum Problem der Bestimmung durch die 
Erkenntnis. Und zwar wird der einzelne Gegenstand zu diesem 
Problem; ihn als ein besonderes Problem möglich zu machen, 
das ist die Leistung der Empfindung. Darin betätigt sich ihre 
eigentümliche Kraft, die Tendenz zur Isolierung. Die Lösung 
dieser Aufgabe nun, dieses Anspruchs der Empfindung, leistet 
die Empfindung nicht selbst. Vielmehr wird das Einzelne als 
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Wirklichkeit bestimmt durch den Begriff der Größe, auf Grund 
der Gleichheit. Um aber auch die qualitative Verschiedenheit 
zu objektivieren, geht man zur Kontinuität der Schwingung über. 
Die Kontinuität ist das a priori der Qualität. In der Verein- 
barung dieser Denkbestimmungen, der Gleichheit und der Kon- 
tinuität, vollzieht sich die Lösung und Entwicklung des Problems 
der Wirklichkeit. 

Also ist die Wirklichkeit, so sehr sie von der Subjektivität 
ausgeht, nicht als Subjektivität begründet. Die Empfindung ist 
nur ein Anspruch, ein Index des Wirklichen. Aber ein An- 
spruch nach qualitativer und quantitativer Seite, — dieser 
doppelte Charakter ist auch psychologisch zu definieren. 

Indem die Empfindung auf diese Weise als Bestandteil der 
Erfahrung erkannt ist, wird sie, ihrem logischen Orte nach, in 
dem System der Erfahrung als reiner Erkenntnis bestimmbar. 
Die Beziehung zwischen Reiz und Empfindung ist transzendental 
und die gesuchte Funktion der Inbegriff reiner Erkenntnisse, 
durch welche Empfindung zum Reize wird. So wird das Ver- 
hältnis der Empfindung zu dem, wovon sie ein Ausdruck ist, 
zugleich angebbar. 

Ebendies ist der Weg der Wissenschaft : die Empfindungs- 
inhalte werden mathematische Größen. — Allerdings fängt alle 
Erfahrung mit der Empfindung an, aber es bleibt nicht dabei. 
Sondern es vollendet sich das System der Erfahrung in dem 
Begriffe des Gegenstandes, dessen Grundlagen als Grund- 
legungen des Denkens der Erkenntnis durch die Logik zu ent- 
decken und zur Bestimmung zu bringen sind. — Eine letzte 
Ableitung aus diesen Grundformeln der Logik ist auch der 
Begriff der Empfindung. 

Die Grundlage der Bestimmtheit der Empfindung ist also 
die Einsicht, daß die Logik, in der methodischen Beziehung auf 
die Wissenschaft, mit der Sicherheit dieser Grundlage die Be- 
stimmtheit der Voraussetzung verbindet, daß in der Wissenschaft 
das Sein und der Gegenstand zur Entfaltung gelange. — Ge- 
rade darum, weil die Erfahrung mit der Empfindung anfängt, 
ist von vornherein der Kreis so, daß er die Wirklichkeit mit 
umfaßt, zu ziehen. — Somit ist das Problem, wie sich Er- 
fahrung auf ihren Gegenstand bezieht, durch die Bestimmung 
des Verhältnisses von Empfindung und Denken zur Lösung zu 
bringen; eine Bestimmung, die innerhalb des Systems der ratio- 
nalen Erkenntnis und nur auf diese Weise erfolgen kann. 
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Dritter Teil. 

Der Begriff der Empfindung in der Sinnesphysiologie. 

14. Das Problem der Empfindung in der Sinnes- 
physiologie. Die subjektiven Sinnesempfindungen. 

Die innere Erfahrung erwies sich als unzulänglich gegen- 
über einem Problem, dessen Lösbarkeit sie prinzipiell voraus- 
setzt, soll anders der Titel der Erfahrung ihr erhalten bleiben. 
Die Aufgabe bestand darin, an der Empfindung diejenigen 
Momente zu entdecken und zu bestimmen, welche die Gegen- 
ständlichkeit der Vorstellung und ihrer Verbindungen, in denen 
sich die Erfahrung überhaupt definierte, verbürgen konnte. 

Die innere Erfahrung vermochte in dem Umfang ihrer Be- 
griffe und ihrer systematischen Methode diese Realität der 
Empfindung darum nicht zu begründen, weil nach der Voraus- 
setzung ihres Begriffs die Empfindung ein Bewußtseinsvorgang 
war, der gerade als Inhalt der inneren Erfahrung von einer 
gegenständlichen Beziehung nichts verriet. So stellte sich die 
innere Erfahrung selbst in Frage, indem die geforderte Be- 
stimmtheit der Empfindung von einem Faktor abhängig wurde, 
der außerhalb ihrer selbst lag. Die Empfindung wurde zur 
Reaktion auf den Reiz. 

Aber die Einheit des reaktiven Systems konnte nicht voll- 
zogen werden, weil der Reiz der Empfindung von vornherein 
heterogen gedacht war. Der Reiz war nur durch die Emp- 
findung mit dem Bewußtsein verbunden; da nun der Reiz nur 
eine bestimmte Vorstellung eines Gegenstandes sein kann, so 
bedeutet diese Voraussetzung seiner dinglichen Gegebenheit 
nichts anderes als eine Antizipation derjenigen Bestimmungen 
für die Empfindung, welche die Gegenständlichkeit des Reizes 
ausmachen würden. Denn auf die Empfindung überträgt sich 
der Inhalt einer systematischen Vorstellung des Reizes, sofern 
durch Reaktion der Reiz zum Bewußtseinsinhalt wird. Somit 
wird die Empfindung selbst zum Objekt und ihr Verhältnis zum 
Reiz Gegenstand einer objektiven und experimentellen Be- 
stimmung. 

Da die Empfindung ein psychisches Objekt sein soll, so 
gelangen wir zur inneren Erfahrung zurück und damit auf das 
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Gebiet einer grenzenlosen Relativität. Die Empfindung vermag 
die objektive Bestimmtheit auch im Verhältnis zum Reize nicht 
zu verantworten. Darum wird der Charakter ihrer objektiven 
Bestimmbarkeit vertauscht mit dem Terminus der Gegeben- 
heit: die Empfindung ist mit aller gegenständlichen Bestimmt- 
heit gegeben. Mit diesem Terminus wird der Verzicht auf die 
Lösung jenes Problems der Möglichkeit des Gegenstandes im 
Bewußtsein offenbar. Aber auch jene Gegebenheit kann sich 
nicht behaupten, weder als Reaktion auf den Reiz, noch als ein 
Gebilde des Bewußtseins, welches den äußeren Gegenstand in 
der Empfindung unmittelbar repräsentiert. 

Der Ersatz des logischen Problems der Empfindung durch 
eine direkte experimentelle Bestimmung, wie er in der Psycho- 
physik und der experimentellen Psychologie versucht wird, er- 
weist sich von seinen Voraussetzungen an als unzulänglich. 
Auch die psychologische Funktion der Empfindung konnte un- 
mittelbar nicht gefunden werden. Dennoch wird das Problem 
der Beziehung zwischen Reiz und Empfindung Gegenstand einer 
anderen systematischen Untersuchung, welche Wissenschaft ist, 
und das Problem ist folglich als ein rechtmäßiges anzuerkennen. 

Die Physiologie hat sich als Sinnesphysiologie an 
diesem Problem der Empfindung entwickelt. Bestand aber die 
Kollision der psychophysischen Richtung mit der philosophischen 
darin, daß die Empfindung als psychisches Faktum bestimmt 
werden sollte und der Ursprung unserer Vorstellungen in der 
Empfindung begründet werden sollte, so ist in der Sinnes- 
physiologie an Stelle der Empfindung ein materieller Vorgang 
substituiert und somit dem Begriff des Bewußtseins jedenfalls 
nicht direkt vorgegriffen. 

Freilich scheint es zunächst, als hätte die Sinnesphysiologie 
von der Porenlehre des Empedokles ab es unternommen, nicht 
allein die Entstehung der Empfindung durch einen Vorgang des 
menschlichen Körpers zu erklären, sondern den Wahrnehmungs- 
vorgang überhaupt zu definieren. Es schien möglich, im Sinne 
einer Übertragung die Erscheinung der Gegenstände durch 
den empfindlichen Rezeptionsapparat verständlich zu machen. 
Die Voraussetzung hierfür lag darin , die Empfindung als Reak- 
tion auf die Reize in eindeutiger Zuordnung zu diesen direkt 
und experimentell zu bestimmen. So würde wiederum die 
Empfindung selbst, als psychisches Faktum, Gegenstand einer 
direkten Bestimmung und experimentellen Erforschung. 



83] 



Das Problem der Empfindung 



323 



Allein die Durchführung dieser Ansicht stößt innerhalb 
ihres eigensten Problemkreises auf eine Aufgabe, welche mit 
den Mitteln ihrer Voraussetzungen nicht lösbar ist. Diese Auf- 
gabe besteht in der Erklärung der subjektiven Sinnes- 
erscheinungen und sie ist darum nicht lösbar, weil die 
physiologische Erklärung überhaupt auf der Annahme beruhte, 
daß ein korrelatives Verhältnis zwischen Reiz und Empfindung 
bestehe. Gerade dieser Voraussetzung widersprechen die sub- 
jektiven Sinneserscheinungen ex definitione. So kam es, daß 
die Einordnung dieser Phänomene in den Kreis gültiger physio- 
logischer Probleme unterblieb; man bezeichnete sie als Sinnes- 
täuschungen, um auszudrücken, daß in ihnen das Problem der 
sinnlichen Empfindung keinen rechtmäßigen Ausdruck ge- 
funden habe. 

Dennoch beruht auf der Anerkennung ihrer Bedeutung nicht 
allein ein Teilproblem der Sinnesphysiologie, sondern die Mög- 
lichkeit der physiologischen Problemstellung über- 
haupt. Sofern die Sinnesphysiologie auf das Problem einer 
Beziehung zwischen Reiz und Empfindung zu determinieren ist, 
kann es innerhalb dieser Aufgabe nicht zulässig sein, von der 
Gegebenheit einer solchen Beziehung auszugehen. Eine solche 
Gegebenheit aber setzt man voraus und muß man voraussetzen, 
wenn man von dem äußeren Reiz ausgeht und demgemäß den 
Empfindungsvorgang im Sinne einer Übertragung dieses äußeren 
Reizes bis zum Sensorium verständlich zu machen sucht. Es 
wird mit dem fertigen äußeren Reiz das Empfindbare als Licht, 
Schall usw. vorausgesetzt und damit das, was zu erklären ist, 
der Sinn selbst. Die Untersuchung kann sich unter diesen 
Annahmen nur darauf richten, aus dem anatomischen Bau der 
peripherischen Rezeptionsorgane jene Übertragung bis zum Ent- 
stehen z. B. eines Bildes auf der Netzhaut begreiflich zu machen. 
Diese Untersuchung, durch die Kenntnis der optischen Gesetze 
geleitet, ist nicht auf die Eigenart eines sinnesphysiologischen 
Problems bezogen, weil der Faktor der Empfindung vollkommen 
ausgeschaltet ist. Das auf der Netzhaut entstehende Bild ist 
nichts als eine besondere Art von reflektiertem Reiz; wie aber 
der Reiz als solcher empfunden wird, ist nicht gefragt. 

Vielmehr würde sich diese Frage wiederholen, wenn man 
bedenkt, daß das im Hintergrunde des Auges entstehende um- 
gekehrte und verkleinerte Bild doch nicht an sich da ist, sondern 
von dem physiologischen Beobachter perzipiert wird. Sofern 
aber diese Perzeption als Empfindung in Frage stehen sollte, 
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so würde sich diese Frage nicht allein wiederholen, sondern man 
sieht, daß im anderen Falle die Empfindung nicht zum Aus- 
druck ihres Phänomens gelangt. Die Empfindung wird zu einem 
äußeren Vorgang; sie bedeutet aber ein Problem des Bewußt- 
seins und kann außerhalb dieser Beziehung auf ein Be- 
wußtsein nicht gedacht werden. — So könnte diese Beziehung 
dadurch hergestellt werden, daß man der Nervensubstanz, auf 
welcher sich die Lichtstrahlen zu einem Bilde vereinigen, den 
Charakter der Empfindung verleiht. Damit aber kämen wir 
zur Mythologie zurück, welche die Materie beseelt, vielmehr die 
Seele an stelle der Materie denkt. 

Man kann also sehen, wie schon an diesem Anfang das 
Problem der Empfindung die Kritik ihres Begriffs wie des Reizes 
fordert. Vor allem mußte die dogmatische Voraussetzung eines 
korrelativen Verhältnisses zwischen Reiz und Empfindung 
aufgegeben werden. Dazu boten die subjektiven Sinneserschei- 
nungen die Handhabe, und mit der Anerkennung ihrer grund- 
sätzlichen Bedeutung für die Sinnesphysiologie vollzieht sich die 
Eigenart der physiologischen Problemstellung. — 

Johannes Müller war es, welcher mit dieser Wendung 
die Physiologie zur Reife einer methodischen Abgemessenheit 
geführt hat. „Die Methode, worin ich bei der Bearbeitung der 
Physiologie der Sinne die größte Befriedigung und Gewähr ge- 
funden habe, zeichnet sich vor anderen dadurch aus, daß sie 
überall von subjektiven Gesichtsphänomenen, welche hier die 
Urphänomene sind, auszugehen sich bestrebet/' 1 Indem aber 
die subjektiven Sinneserscheinungen als Grundphänomene zum 
Ausgangspunkt der physiologischen Untersuchung gemacht 
werden, wird die Empfindung zum Zeichen für das Problem- 
gebiet der Physiologie. In den subjektiven Sinneserschei- 
nungen gelangt die Empfindung zu einem relativ selbständigen 
Ausdruck ihrer Phänomenalität , und die Anerkennung dieser 
Phänomene als „Grundphänomene" 2 und eigentliche „Sinnes- 
wahrheiten" für das Studium der Physiologie involviert in sich 
die Aufgabe, in dem Umfang physiologischer Begriffe und 
Methoden den Begriff der Empfindung zugleich zur Bestimmung 
zu bringen. 

Wenn es sich als möglich erweist, das Problem der Sinnes- 
physiologie an dem Begriffe der Empfindung vorläufig zu orien- 



*) Zur vergl. Physiologie d. Gesichtssinnes d. M. usw. Vorwort, S. VI. 
l ) Hdbch. d. Physiologie II, 255 u. a. m. 
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tieren, muß die genauere Bestimmung der Aufgabe der Physio- 
logie zur Darstellung bringen, in welchem Sinne die Empfindung 
hier zum Problem wird. Indem in der Steigerung der subjek- 
tiven Bedeutung der Empfindung die Eigenart der physiologischen 
Problemstellung begründet wird, kann die Meinung entstehen, 
daß diese Subjektivität im Unterschiede zum Äußeren, dem 
Objekt, als ein Inneres gedacht ist, welches an sich und ohne 
Beziehung zu einem Äußeren zu einem eigenen und selbständigen 
Phänomen wird. Diese Selbständigkeit widerspricht dem Charak- 
ter der Empfindung; und es ist vorauszusehen, daß mit der 
Selbständigkeit der Empfindung auch der Reiz verselbständigt 
würde und man wiederum zwei Reihen von Phänomenen, äußere 
und innere, physische und psychische, hätte. Dann käme man 
darauf zurück, als ein mögliches Problem die Aufgabe aufzu- 
stellen, zwischen diesen beiden Erscheinungsreihen, der Außen- 
und Innenwelt, eine Beziehung empirisch zu entdecken. 

Diese Frage kann nicht aufgeworfen werden und sie wird 
auch in der Physiologie, welche Johannes Müller begründet hat, 
nicht so gestellt. Die Empfindung gelangt allerdings durch die 
Hervorhebung der grundlegenden Bedeutung der subjektiven 
Sinneserscheinungen zu einer gewissen Selbständigkeit gegenüber 
dem äußeren Reiz. Aber diese Selbständigkeit ist nur eine 
relative und vorläufige; sie ist der Ausdruck der Kritik gegen- 
über der Annahme einer Korrelation zwischen Empfindung und 
Reiz. Die Empfindung soll zu dem Inhalt ihrer Bedeutung ge- 
bracht werden, welcher ein weiteres und andersartiges Problem 
bezeichnet, als in jener Korrelativität enthalten sein kann. In 
dieser Absicht führt der erste der notwendigen Vorbegriflfe die 
Empfindung in folgender Weise ein: „Zunächst wird nun dies 
festzuhalten sein, daß wir durch äußere Ursachen keine Arten 
des Empfindens haben können, die wir nicht auch ohne äußere 
Ursachen durch die Empfindung der Zustände unserer Nerven 
haben." 1 

Sehen wir davon ab, durch welche andere Art eines objek- 
tiven Korrelats die Bestimmung und Definition der Empfindung 
erfolgt, für ihre Bedeutung als Problem kommt es zunächst auf 
die Beziehung an, welche in den Worten „auch ohne äußere 
Ursachen" ausgedrückt liegt. Wenn auch ohne äußere Ur- 
sachen alle Arten des Empfindens auftreten können, so besteht 
zwischen Reiz und Empfindung nicht ein gegebenes Verhältnis 
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der Korrelation. Vielmehr ist es der Sinn des Begriffs der 
Empfindung in ihrer Bedeutung als Problem einer Physiologie, 
diese Korrelation aufzuheben. Hiermit aber könnte die Meinung 
entstehen, daß die Empfindung eine Selbständigkeit gegenüber 
dem Reize behauptet, welche hinreicht, den Begriff des Reizes 
selbst in Frage zu stellen. Wenn es nicht möglich ist, vom 
äußeren Reize ausgehend, die Empfindung zu bestimmen, so 
müßte man die Empfindung als das Gegebene ansehen und von 
der Empfindung aus den Reiz als die unbekannte Größe physio- 
logisch zu bestimmen suchen. So würde der Reiz nichts anderes 
als Empfindung sein und er wäre durch die physiologischen 
Modifikationen der Empfindung bestimmt. 

Auch diese Ansicht ist innerhalb der Physiologie hervor- 
getreten und zwar als angebliche Konsequenz der notwendigen 
Vorbegriffe von Johannes Müller. Sie stützt sich auf „das ein- 
fache Gesetz, daß ein und derselbe Reiz, ein und derselbe 
Vorgang der Außenwelt, ein und dasselbe Ding an sich, auf 
verschiedene Sinnesnerven einwirkend stets verschiedene Emp- 
findungen veranlaßt" 1 u. s. f. Dann wird gefolgert, daß „die 
Vorgänge der Außenwelt mit unseren Empfindungen und Vor- 
stellungen nichts gemein haben". 2 Demnach ist das psychische 
Phänomen das einzige Datum, von dem wir auszugehen haben : 
„das Wesen des Vitalismus besteht darin, daß wir den allein 
richtigen Weg zur Erkenntnis einschlagen, daß wir ausgehen 
von dem Bekannten, von der Innenwelt, um das Unbekannte zu 
erklären, die Außenwelt." 8 

Sicherlich ist dies der Weg der Erkenntnis; aber es ist 
nicht Sache der Physiologie, die Außenwelt zu erklären, sondern 
die Außenwelt ist Inhalt der Naturwissenschaft. Es ist das 
Wesen der Wissenschaft überhaupt, von den Erscheinungen 
als Erscheinungen des Bewußtseins auszugehen. Vom Stand- 
punkt der Physiologie aber kann die Außenwelt nicht als das 
schlechthin Unbekannte gelten, weil die Physiologie den äußeren 
Reiz zu ihrer methodischen Voraussetzung hat. Auch dann, 
wenn sie konstatieren will, daß dieser äußere Reiz nicht das 
bedingende Verhältnis zur Empfindung hat, das man ursprüng- 
lich annahm. — Vielmehr enthüllt sich in dieser Konsequenz 
der vitalistischen Ansicht, welche die Bestimmtheit des äußeren 
Reizes leugnet, der Fehler der ganzen Argumentation: man 



') Bunge, Lehrb. d. Phys. des Menschen, n. 
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geht doch von der Disjunktion der äußeren und inneren, physi- 
schen und psychischen Welt aus und legt diese Korrelation zu- 
grunde ; nur das Verhältnis der Termini selbst hat sich umgekehrt. 

Johannes Müller aber vollzieht die Aufhebung dieser Kor- 
relativität in der kritischen Absicht, den Gegensatz des Physischen 
und Psychischen als zwei Arten verschiedener Tatsachen zu be- 
seitigen. 

In der Tat kann die Physiologie der Sinne ohne den Reiz 
nicht anfangen und es besteht demnach für die Physiologie in 
dieser Bedingung eine besondere Art von Voraussetzung, welche 
es nicht gestattet, die Erkenntnis der Außenwelt oder ihre 
Möglichkeit in Frage zu stellen. Die objektive Bestimmung des 
Reizes ist notwendige Vorbedingung der Sinnesphysiologie und 
diese Objektivität einer physikalischen Bestimmung 
und nur dieses besagt der Begriff des Reizes. Zugleich wird mit 
dein Begriff des Reizes trotz aller Unterschiede der als Reize 
fungierenden äußeren Gegenstände an diesen eine Gemeinsam- 
keit erhalten: alle Dinge werden gleichmäßig zu Reizen in der 
Sinnesphysiologie, wenn an ihnen diejenige Beziehung fraglich 
wird, welche wir als Empfindung bezeichnen. 

Die Empfindung ist ein Inneres; der Reiz soll als ein 
äußerer Reiz erhalten bleiben, — das liegt im Begriff des Reizes. 
Es würde also am Reize dennoch wieder eine Beziehung fraglich, 
welche heterogen wäre, wenn nicht der Unterschied des 
Äußeren und Inneren sich modifizierte. Diese Modifi- 
kation, vielmehr diese fundamentale begriffliche Änderung ent- 
steht eben mit dem Begriffe der Empfindung. Denn der äußere 
Reiz ist auf die Empfindung bezogen; er ist nicht durch die 
Empfindung definiert, er kann auch nicht ohne weiteres vor- 
ausgesetzt werden, um die Empfindung zu definieren, wie wir 
gesehen haben. Aber der äußere Reiz muß ein Moment ent- 
halten, welches diese Beziehung zur Empfindung in sich befaßt. 
Außerhalb dieser Beziehung zur Empfindung ist der äußere Reiz 
objektiver Gegenstand, aber nicht der Reiz der Physiologie. 
Nur sofern er empfunden wird oder empfunden werden kann, 
steht der Reiz zunächst in Frage, der Ausfall der Empfindung 
ändert nichts an dieser Funktion. Die Empfindung als Problem 
schließt den äußeren Reiz ein, oder vielmehr eine mögliche 
Beziehung zum äußeren Reiz, und nur dadurch wird der äußere 
Reiz dem inneren Reiz vergleichbar. Demnach ist die Emp- 
findung der übergeordnete Begriff, dessen Einheit ein Äußeres 
und Inneres als auf ihn bezogen umspannt. 
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Die Empfindung ist ein Inneres, ein Psychisches. Sofern 
der Reiz also in Frage kommt, kann er nur als ein Inneres, 
als Psychisches gedacht werden; — sofern er empfunden wird, 
kommt er zunächst zur Behandlung. So wird das Äußere des 
Reizes zunächst zu einem Inneren. Soll aber der Reiz als ein 
äußerer Reiz erhalten bleiben, so kann dies nur geschehen, wenn 
zur Empfindung noch etwas hinzukommt, das ihr nicht heterogen 
ist. Somit ist der äußere Reiz, wie er in der Physiologie in 
Frage kommt, auf das Bewußtsein zu orientieren: 

Das Bewußtsein ist die Kategorie der Möglichkeit. 1 Die 
Möglichkeit des Bewußtseins ist die Möglichkeit des Gegen- 
standes des Bewußtseins. Richtet sich die Frage auf die Mög- 
lichkeit des äußeren Reizes als Gegenstand des Bewußtseins? 
Soll in der Empfindung diese Frage gelöst werden und also der 
Ursprung dieses Gegenstandes des Bewußtseins in die Emp- 
findung verlegt werden? 

Wir haben gesehen, daß die Physiologie den äußeren Reiz 
voraussetzt, als Gegenstand des Bewußtseins voraussetzt. Der 
Reiz ist also als ein Erzeugnis des Bewußtseins vorausgesetzt 
und die Frage des Ursprungs oder die seiner Möglichkeit als 
Gegenstand des Bewußtseins muß an anderer Stelle ihre Er- 
ledigung gefunden haben. Welches Problem könnte hier also 
noch aufgerichtet werden? Mit der Empfindung entsteht doch 
ein solches Problem des Bewußtseins; aber es bezieht sich nicht 
so sehr auf das Sein, als vielmehr auf das Werden: „Wie ent- 
steht uns aber in der Erziehung der Sinne das Bewußtsein der 
äußeren Ursachen von inneren Veränderungen, welches, im 
Anfang uns so heterogen, nach der Erziehung der Sinne, nach 
der Ausbildung des Urteils so notwendig überzeugend uns wird, 
daß wir ohne die anstrengendste Abstraktion immer gezwungen 
sind, unsere eigenen Sinnesaffektionen , welches unsere Sinnes- 
energien sind, für eine uns gegenüber, mit uns im Kampfe 
stehende äußere Natur zu halten?" 2 

Es ist also eine Abstraktion notwendig, um zu dem ur- 
sprünglichen psychischen Erlebnis der Empfindung zu gelangen. 
Diese Abstraktion von der Gegebenheit der Empfindung als 
Korrelat des Reizes ist möglich durch die kritische Würdigung 
der subjektiven Sinneserscheinungen und ihrer Bedeutung für 
die Sinnesphysiologie überhaupt. 



') Cohen, Logik der reinen Erkenntnis. S. 349 ff. 
*) Zur vergleich. Physiolog. d. Gesichtsempf. S. 4« 
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Demnach bleibt die Voraussetzung des äußeren Reizes in 
der Sinnesphysiologie erhalten und wenn zugleich die Emp- 
findung als Problemausdruck bestehen bleibt, so ist damit 
auch die Aufgabe bestehen geblieben, eine Beziehung zwischen 
Reiz und Empfindung zu bestimmen. Aber die Aufgabe ist 
nun allererst möglich und lösbar, nachdem sich gezeigt hat, daß 
der Reiz dem Bewußtsein nicht heterogen ist. Sondern der 
Reiz ist im Begriff des Bewußtseins beschlossen, sofern 
er als das Ergebnis einer Entwicklung des Bewußtseins aufzu- 
fassen ist von dem Anfang der sinnlichen Empfindung an bis zum 
Denken und der Vorstellung. Als das Ergebnis einer solchen 
Entwicklung steht der Reiz selbst in Frage: wie kann man 
ihn also in aller Bestimmtheit voraussetzen? 

Der Begriff der Entwicklung setzt methodisch die Kenntnis 
des Ergebnisses voraus, damit die Faktoren bestimmbar werden, 
welche jenes Ergebnis erzielen. So wird in der Physiologie 
mit dem Begriff des Reizes allerdings das Äußere vorausgesetzt, 
aber der Inhalt dieser Voraussetzung ist nicht eine fertige Ge- 
gebenheit, sondern ein Inbegriff von Bestimmungsstücken, deren 
Funktionen im einzelnen in Frage stehen. Diese Frage beginnt 
mit der Empfindung; damit ist zugleich die Richtung bezeichnet, 
nach der die Bedeutung jener Bestimmungen, welche den Reiz 
ausmachen, in Frage steht. Es ist nicht die Richtung auf das 
Objekt; die objektive Bedeutung des Reizes beruht zwar auch 
auf Erkenntniswerten, also auf Bestimmungen des Bewußtseins. 
Aber diese Bedeutung der psychischen Faktoren kommt hier 
nicht in Frage; sie muß erledigt sein, weil auf der Erledigung 
dieser Frage nach der sachlichen Bedeutung der Bewußtseins- 
bestimmungen die Gewinnung psychologischer Begriffe überhaupt 
beruht. — Durch den Terminus der Empfindung ist die 
Richtung auf das Subjekt bezeichnet, — und die Frage wird 
gestellt, wie sich das Bewußtsein der Außenwelt entwickelt. In 
diesem Problem sind die einzelnen Schritte zu bestimmen, welche 
bis zum vollendeten Urteil, also der vollständigen Erfahrung, 
führen. In jedem einzelnen Fall ist der Reiz das Ziel und das 
Vorbild, nach dem sich jene Definitionen richten ; nur das Ver- 
hältnis zum Reize kann jene Stationen des Bewußtseins und ihr 
Inventar, jene psychologischen Begriffe und ihre Funktion be- 
stimmen. 
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15. Die Bestimmung der Empfindung in der 
Sinnesphysiologie. 

Es fragt sich also, wie die Sinnesphysiologie das Ver- 
hältnis der Empfindung zum Reize definiert. In dem 
Verfolg dieser Bestimmungen ist es nun bezeichnend, daß von 
vornherein der Gedanke abgewehrt wird, als wäre dem Be- 
wußtsein in der Empfindung von außen her ein Inhalt gegeben. 
Vielmehr wird die Empfindung auf die Spontaneität des Be- 
wußtseins bezogen, und somit verliert der äußere Reiz für die 
Empfindung die Bedeutung einer ursächlichen Bedingung : „ — aber 
die äußeren Ursachen sind nicht vermögend ein Element mehr 
in die Empfindungen zu bringen" — . l Darum „vermag die 
äußere Natur uns hier keine Eindrücke zu schaffen, die nicht 
schon aus inneren Ursachen in den Nerven möglich wären."* 
Die Empfindung bezeichnet also ihrem Begriffe nach kein ur- 
sächliches Verhältnis des Psychischen zum Physischen des Reizes, 
noch überhaupt eine Beziehung, welche es als möglich erscheinen 
läßt, den vollendeten Inhalt des Bewußtseins einer Einwirkung 
von außen zuzuschreiben. Vielmehr wird die Empfindung durch 
ihr Verhältnis zum Reize so definiert, daß die weitere Entwick- 
lung eines Inhalts der Spontaneität und schöpferischen Kraft 
des Bewußtseins überlassen bleiben muß. Denn der Reiz, in 
dem man sich die Außenwelt repräsentiert denken kann, hat 
keine Beziehung zur Empfindung, welche den Inhalt der Emp- 
findung bestimmt und bedingt. Vielmehr ist die Bedeutung des 
äußeren Reizes für die Empfindung in diesem Zusammenhang 
darauf reduziert, daß der äußere Reiz eine Anlaßbedingung für 
die Empfindung darstellt: die Bildung eines Inhaltes des Be- 
wußtseins verläuft ganz innerhalb seiner selbst und nach einer 
ihm immanenten Gesetzlichkeit und Regel. 3 

Die Empfindung kann demnach auch in der Physiologie 
nicht als Repräsentation des äußeren Gegenstandes im Bewußt- 
sein gedacht werden. Da das Verhalten der Empfindungen nur 
in sich gleichmäßig, von den Reizen und ihrer Spezifikation 
unabhängig ist, kann die Empfindung nicht als ein inhalt- 
liches Symbol gelten, welches für eine bestimmte seiner Be- 
deutungen eindeutig wäre und den äußeren Reiz nach Qualität 
und Intensität repräsentieren könnte: „Die Sinnesempfindung 



') Hdbch. II, 250. «) ibid. 
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ist nicht die Leitung einer Qualität oder eines Zustandes der 
äußeren Körper zum Bewußtsein." 1 

Hieraus ergibt sich die Unzulässigkeit aller Probleme, welche 
entstehen, wenn man der Empfindung im Verhältnis zum äußeren 
Reiz eine eigene Qualität und Intensität zuschreibt. Die Emp- 
findung ist schon deswegen nicht die Leitung einer Qualität der 
äußeren Körper zum Bewußtsein, weil es noch fraglich ist, ob 
diese sinnlichen Qualitäten überhaupt als Momente des äußeren 
Reizes und damit der objektiven Welt aufzufassen sind. 

Wie sich aber auch die Außenwelt aufbauen und der Begriff 
des äußeren Reizes konstituieren mag, auf dem Standpunkt der 
Empfindung ist ein bestimmter Inhalt nicht zu setzen. Eine 
solche Annahme wäre ein unberechtigtes Voraussetzen. Darum 
wird die Empfindung im Verhältnis zum äußeren Reize nur als 
die Vorbereitung eines Inhaltes zu bestimmen sein. 

Diese Funktion des physiologischen Begriffs der Empfindung 
beruht auf dem Begriff der Veränderung: „Aus dem Vorigen 
ergibt sich deutlich genug, daß die Sinnesnerven keine bloßen 
Leiter der Eigenschaften der Körper zu unserem Sensorium 
sind, und daß wir von den Gegenständen außer uns nur durch 
die Eigenschaften unserer Nerven und ihre Fähigkeit, von äußeren 
Gegenständen stärker oder geringer verändert zu werden, unter- 
richtet werden." 2 So entspricht die Empfindung dieser Ver- 
änderung in den Nerven, denn die Leistung der Empfindung 
wurde eben unter dem Bilde jener Leitung zum Sensorium 
diskutiert. Ohne die Änderung des Nervenzustandes keine 
Empfindung; gleichgültig ist es, ob ein äußerer oder innerer 
Reiz diese Änderung bedingt. Denn in bezug auf die Emp- 
findung sind äußerer Reiz und innerer Reiz nicht zu unter- 
scheiden. Die positive Leistung des Reizes für die Empfindung 
besteht also darin, jene Bedingung einer Änderung für das Ent- 
stehen einer Empfindung darzustellen. So sicher die Empfindung 
durch den Begriff der Änderung definiert ist, so sicher ist die 
Bedingung eines Reizes überhaupt in Beziehung auf die Emp- 
findung notwendig. Der Reiz bedeutet diese Funktion einer 
Änderung für die Empfindung: „die Art des Reizes ist also in 
Beziehung auf die Lichtempfindung überhaupt ein durchaus 
gleichgültiges; sie kann nur die Lichtempfindung verändern." 3 

Nach diesem Satze würde die Empfindung selbst verändert ; 
und diese Änderung wäre wieder als Empfindung zu definieren, 
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da sie eine Änderung des gegebenen Bewußtseinszustandes ist. 
Zweifelhaft kann es bleiben, wie die erste Empfindung, 
welche einer Änderung des Reizes entspricht, entsteht und wie 
diese erste Entstehung zu definieren ist. Das Problem ist um 
so dringlicher, als die Empfindung gerade diesen Anfang 
eines Außenweltbewußtseins in ihrem Begriffe zur Bestimmung 
bringen soll. 

Es könnte scheinen, als beträfe die Veränderung nur den 
Zustand des Nerven und sein Verhältnis zum Reize und damit 
ginge die Beziehung auf das Bewußtsein verloren. Tatsächlich 
würde auch nicht jeder Veränderung des nervösen Zustandes 
eine Empfindung entsprechen: geringe Veränderungen des Reizes 
sind nicht merkbar, werden nicht empfunden, wie E.H.Weber 
festgestellt hat. Das Auftreten der Empfindung scheint also 
heterogen zu sein, weil ihr ein Zustand vorausgehen soll, der 
nicht Bewußtsein, noch nicht Bewußtsein ist. So kämen wir 
darauf zurück, zwischen Reiz und Empfindung ein korrelatives 
Verhältnis anzusetzen, indem nur an Stelle des äußeren Reizes 
der innere Reiz träte. Dieser innere Reiz würde damit zu einem 
äußeren, — denn er würde dadurch definiert, ein Nicht-Psychi- 
sches zu sein. Es entstände das alte Problem, zu erklären, wie 
aus dem Physischen der Nervenbewegung ein Bewußtsein, die 
Empfindung sich bilden und aufleuchten kann. 

Allein der materielle Vorgang der Nervenbewegung 
ist nicht als ein Gegensatz zum Bewußtsein zu denken, 
so wenig wie der Reiz, wie wir gesehen haben, außerhalb des 
Bewußtseins gedacht werden kann. Bewußtsein und Materie 
stehen nicht in Gegensatz zueinander und bedürfen also keiner 
Verbindung, da der Begriff der Materie nicht anders als in 
immanenter Beziehung auf ein erkennendes Bewußtsein zu fassen 
ist. Nerv, Rezeptoren, Zentralorgane und was immer den soge- 
nannten Reflexbogen des physiologischen Körpers zusammensetzt, 
sind auch Inhalte unseres Bewußtseins, aber solche, an denen 
wir die Momente dieses Bewußtseins selbst und ihre Entstehung 
zur Bestimmung bringen können. So wird der Nerv zur Be- 
dingung für die Möglichkeit einer Erkenntnis des Bewußtseins, 
und als solche ist die Nervenbewegung aufzufassen. Denn der 
Begriff der Bewegung ist überall die erste und fundamentalste 
Hypothesis eines erkennenden Bewußtseins. 

Indem die Empfindung der Änderung eines bestehenden 
Zustandes des Nerven zugeordnet wird, vollzieht sich ihre Be- 
stimmung mit den Mitteln, welche überhaupt eine Erfahrung 
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ausmachen. Es ist aber klar, daß die denknotwendige Voraus- 
setzung, welche die Physiologie mit ihrem Begriffe der Nerven- 
bewegung zugrunde legt, nicht in ihrem ganzen Umfang und in 
ganzer Schärfe zur Geltung kommt, wenn mit der Empfindung, 
also der Änderung, angefangen wird. Der Grenzfall der Be- 
wegung ist die Ruhe und die Änderung setzt einen Zustand 
voraus, der geändert wird. Auch dieser Zustand muß als Zu- 
stand des Bewußtseins definiert werden, wenn anders das Auf- 
treten der Empfindung als ein Bewußtsein nicht ein Novum 
sein soll. 

Das Problem, den Zustand des Gleichgewichts im Nerven, 
oder wenigstens den durch eine Änderung nicht modifizierten 
Zustand seiner Bewegung, in einer psychologischen Definition 
auf das Bewußtsein zu orientieren, ist bei Johannes Müller nicht 
in aller Deutlichkeit aufgetreten. Darum findet sich auch nur 
die Andeutung einer Lösung, welche dennoch zeigt, daß das 
Problem lebendig war: „das Selbstbewußtsein, dessen ursprüng- 
licher Inhalt die dunkelsten anfänglichen Regungen des Selbst- 
gefühls sind . . ." l Das Selbstgefühl also bezeichnet jenen 
Ursprung des Bewußtseins, welcher der Empfindung voraus an- 
zunehmen ist. Der Terminus bringt zugleich die Möglichkeit 
einer Entwicklung des Bewußtseins aus sich selbst und nach 
seiner eigenen Gesetzlichkeit in der Vorsilbe Selbst zum Aus- 
druck. Das Selbstgefühl ist das Bewußtsein unsrer eigenen 
Körperlichkeit und seines Zustandes als Disposition zur Reiz- 
empfänglichkeit; es ist als solches noch gänzlich unbestimmt 
und dunkel. So befreit uns der Begriff des Selbstgefühles von 
der Voraussetzung eines bestimmten fertigen Inhaltes am Anfang 
der Bewußtseinsentwicklung. 

Besteht das Selbstgefühl als ursprünglicher Inhalt nur in 
„dunkelsten anfänglichen Regungen" des Bewußtseins, so beginnt 
es mit der Empfindung im Bewußtsein zu tagen. Dem Selbst- 
gefühl gegenüber bezeichnet die Empfindung als Veränderung 
den Anlaß und ersten Schritt zur Entwicklung eines Inhalts. 
Das Selbstgefühl blieb auf die Eigenbewegung des Organismus 
und speziell der Nerven bezogen ; mit der Empfindung entsteht 
eine Art des Bewußtseins, im Unterschiede vom Selbstgefühl 
bei Müller sogar als Selbstbewußtsein bezeichnet, welche eine 
bestimmte Richtung dieser Entwicklung des Bewußt- 
seins schon bezeichnet. Diese Richtung geht auf die Außen- 
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weit. Wie der vollendete Inhalt des Bewußtseins als das Ganze 
einer äußeren Natur dem Bewußtsein gegenübertritt, so ist in 
seinem ersten Anfang eine mögliche Beziehung auf jenes Äußere 
zum mindesten offen gelassen. Diese Beziehung enthält der 
Begriff der Veränderung, mit dem das Selbstbewußtsein anrängt. 
„Das Selbstbewußtsein ist Bewußtsein innerer Veränderungen 
an demselben (sc. dem Selbstgefühl), welches bewußt wird, von 
welchen Veränderungen es noch nicht ermittelt ist, ob sie von 
einer von dem veränderten Selbst verschiedenen, d. i. äußeren 
Ursache erregt worden sind, oder ob Eines und Dasselbe, welches 
verändert wird und sich dessen bewußt ist, auch sich selbst 
Grund der Veränderung sei." 1 Die Empfindung also bleibt 
auch als Veränderung des Nervenzustandes auf das Bewußtsein 
orientiert, sofern sie als jene Veränderung ein Verhältnis zu 
einem Zustande des Bewußtseins bezeichnet, eine Veränderung 
an dem Selbstgefühl ist. 

Die Einheit des sinnesphysiologischen Problems bleibt also 
gewahrt, sofern die Empfindung auch als Veränderung der 
Nervenbewegung das Verhältnis zweier Momente des Bewußt- 
seins definiert und nicht etwa das Verhältnis eines Zustandes 
des Bewußtseins zu einem heterogenen äußeren Vorgang. Da- 
mit ist zugleich für die Voraussetzung des Nerven in der Sinnes- 
physiologie die Konsequenz erhalten, daß mit dem materiellen 
Vorgang kein Gegensatz zum Begriffe des Bewußtseins aufge- 
stellt werden soll, sondern nur eine Bedingung der Möglichkeit 
seiner Erkenntnis, die selbst etwas Ideales ist. 

Die Empfindung bezeichnet dem Selbstgefühl gegenüber 
den Anfang der Entwicklung eines Inhaltes. Die Empfindung 
selbst kann diesen Inhalt nicht verantworten, sie ist noch unbe- 
stimmt. Im Verhältnis zum äußeren Reiz bedeutet die Emp- 
findung nur das Bewußtsein einer Änderung. Jede andere Auf- 
fassung, welche dem äußeren Reiz eine bestimmte Empfindung 
mit Qualität und Intensität zuordnet, käme mit dieser physio- 
logischen Bestimmung in Konflikt. 

Die Empfindung ist aber nicht allein ihrem Inhalte nach, 
sondern auch in dem Umfang ihres Problems und ihrer Be- 
deutungen durch den äußeren Reiz nicht zu definieren. „Die- 
selbe äußere Ursache erregt in den verschiedenen Sinnen ver- 
schiedene Empfindungen." Somit ist das Verhältnis der Emp- 
findung zum äußeren Reiz ganz irrational. Die Empfindung ist 
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in Beziehung auf das Objektive keine Bestimmtheit, sondern 
nur der Index eines Wirklichen. 

Die Empfindung ist also ein Zeichen für ein Objekt, aber 
nicht sein Abbild. Das Abbild müßte dem Original, welches 
dann als äußerer Reiz gedacht würde, konform sein. Die Art 
der Beziehung zum äußeren Reize aber, welche die Empfindung 
definiert, hat ergeben, daß eine Ähnlichkeit zwischen Empfindung 
und Reiz schon darum nicht bestehen kann, weil die Empfindung 
eine inhaltliche Bestimmtheit überhaupt nicht besitzt. Der 
Unterschied des Zeichens gegen das Abbild ist also mehr, als 
ein Unterschied des Grades. Die Empfindung ist auch als 
Zeichen nicht etwa ein modifiziertes Abbild. Man käme zu 
dieser Auffassung etwa, wenn man sich das äußere Objekt in 
Relationen eines Vorgangs aufgelöst dächte und nun die Emp- 
findung als Abbildung der Art dieses Ablaufs und seiner Gesetz- 
mäßigkeit definierte. Auch bei dieser Bestimmung würde die 
Empfindung einen bestimmten Inhalt, sogar den Inhalt in seiner 
höchsten Vollendung, erhalten; der Inhalt wäre mit der Emp- 
findung gegeben. 

Der Unterschied des Zeichens gegen das Abbild liegt 
vielmehr tiefer; er bezeichnet einen fundamentalen Unterschied 
in der Art der Gewinnung des Empfindungsbegriffs und seiner 
Funktion. Jede Auffassung, welche zu dem Schlüsse gelangt, 
daß mit der Empfindung der Inhalt in irgendeiner Form ge- 
geben sein müsse, geht von einer vorausgesetzten Korrelation 
zwischen äußerer Wirklichkeit und Bewußtsein, zwischen Reiz 
und Empfindung aus. Es wird also der Reiz ohne immanente 
Beziehung auf ein erkennendes Bewußtsein vorausgesetzt, und mit 
dieser unkritischen Auffassung des Reizes entsteht wieder die 
Frage, wie dieser äußere Reiz in das Bewußtsein gelangt. Sie 
kann nach diesen Voraussetzungen nicht anders gelöst werden, 
als durch Annahme einer möglichen Übertragung des fertigen 
Inhalts von außen nach innen. Und diese Übertragung muß 
zum Abbild oder zur Abbildung werden, weil anders die Wirk- 
lichkeit in ihrem ganzen Umfang im Bewußtsein nicht repräsen- 
tiert wäre. Somit muß die Empfindung, weil sie in Beziehung 
zum Reiz nur in Frage kommt, die Gegebenheit des Inhalts 
übernehmen und so als jene Abbildung bestimmt werden. 

Damit wäre der äußere Gegenstand im Bewußtsein reprä- 
sentiert, aber wie der Begriff der Repräsentation schon sagt, 
bleibt ein Gegensatz und eine Spannung zwischen dem äußeren 
Objekt und dem Bewußtsein bestehen. Nur sofern er Emp- 
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findung ist, kann der Gegenstand fernerhin in Betracht kommen, 
denn nur soweit kann er, weil im Bewußtsein befindlich, erkannt 
und bestimmt werden. Demnach würde der äußere Reiz zu 
einer Art von Ding an sich, von dem man nichts weiß, noch 
wissen kann. Also ist auch die Form und der Modus dieser 
Übertragung des Reizes in Empfindung nicht zu bestimmen. 
Das ist die Selbstkorrektur, welche der Begriff des Bewußtseins 
vollzieht, daß nun, weil der Reiz dem Bewußtsein korrelativ 
gegenüber gestellt würde, eine nachträgliche Verbindung mit 
dem Bewußtsein nicht möglich wird. Demnach würde auch die 
physiologische Funktion der Empfindung in bezug auf den 
äußeren Reiz nicht bestimmbar sein, — weil wir dieses äußeren 
Reizes nicht habhaft werden könnten. Die Sinnesphysiologie 
stellt also sich selbst in Frage, wenn sie von der Problemstellung 
ausgeht, die Art der Abbildung der Dinge und der äußeren 
Vorgänge im Bewußtsein zu bestimmen. 

Die Empfindung lenkt vielmehr ihrem physiologischen Be- 
griffe nach das Problem in eine andere Richtung. Es handelt 
sich nicht um eine adäquate oder inadäquate Spiegelung dieser 
Außenwelt und es kann sich nicht um diese Frage handeln, 
weil die Außenwelt noch gar nicht da ist. Aber sie soll ent- 
stehen: die Empfindung ist der Anfang einer Entwicklung des 
Bewußtseins, dessen Ende die Außenwelt als Bewußtsein ist. 
Auf der Stufe der Empfindung ist eine inhaltliche Bestimmtheit 
des Bewußtseins nicht vorhanden; so war die Empfindung im 
Verhältnis zum äußeren Reiz definiert. 

Aber für das Problem der Entwicklung erhebt sich hier 
ein anderes Bedenken. Die Funktion der Empfindung für die 
Erzeugung desjenigen Inhalts, welcher als äußerer Gegenstand in 
Frage steht, ist so weit eingeschränkt, daß die Kontinuität 
einer weiteren Lösung dieses Problems bedroht erscheint. 
Es kann fraglich werden, ob nach dieser Definition der Emp- 
findung überhaupt innerhalb des Bewußtseins zu einem Inhalt 
zu gelangen ist, welcher das äußere Objekt darstellt und erzeugt. 
Es könnte nach dem Ergebnis dieser Vorbegriffe scheinen, als 
wäre das Bewußtsein von dem Selbstgefühl und der Empfindung 
ab so innerhalb dieser Grenzen beschlossen, daß es in der 
Willkür seiner Erdichtungen einen Inhalt zur Gestaltung brächte, 
welcher mit dem äußeren Objekt keine Gemeinsamkeit besäße. 

So würde die Erkenntnis ihren objektiven, d. h. Objekt 
erzeugenden Charakter verlieren und, da ein Zusammenhang 
unserer Vorstellungen mit der Wirklichkeit nicht besteht, wäre 
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die Möglichkeit eines Vergleichs und einer Kontrolle unserer 
Vorstellungen mit der Wirklichkeit abgeschnitten. Wir würden 
die Grundlage für die Gewißheit unserer Erkenntnis aufgeben 
und also die Möglichkeit einer Erkenntnis überhaupt in Frage 
stellen. 

Diese skeptische Auffassung ist als angebliche Konsequenz 
der in den notwendigen Vorbegriffen niedergelegten physio- 
logischen Ergebnisse oft ausgesprochen worden. Sie entspricht 
aber weder dem Inhalt der notwendigen Vorbegriffe, noch ist 
es möglich von der Sinnesphysiologie aus die Objektivität des 
äußeren Reizes in Frage zu stellen. Diese Objektivität kann 
zwar nicht darauf beruhen, daß der Reiz ein äußerer Gegenstand 
ist im Unterschiede vom Bewußtsein, — dann wäre die Emp- 
findung nicht bestimmbar. Vielmehr muß der äußere Reiz in 
einem Verhältnis zum Bewußtsein gedacht werden, welches zu- 
gleich seine gegenständliche Bedeutung enthält. 

Der äußere Reiz unterscheidet sich von der Empfindung 
durch die Art der Bewußtseinsfaktoren, welche in seiner Er- 
zeugung zusammenwirken: „Das was uns durch die Sinne zum 
Bewußtsein kommt, sind zunächst nur Eigenschaften und Zu- 
stände unserer Nerven, aber die Vorstellung und das Urteil 
sind bereit, die durch äußere Ursachen hervorgebrachten Vor- 
gänge in unseren Nerven als Eigenschaften und Veränderungen 
der Körper außer uns selbst auszulegen." Mit dieser Berufung 
auf das Urteil, in dem sich die Außenwelt erzeugt und be- 
stimmt, ist die Gegenständlichkeit des äußeren Reizes als Inhalt 
der Erkenntnis fixiert. 

Also ist der äußere Reiz mit der Empfindung nicht allein 
kommensurabel, sofern er auch aus psychischen Faktoren be- 
steht, sondern es ergibt sich, daß der äußere Reiz in dieser 
Bedeutung eines Erkenntniswertes vorausgesetzt wird und 
so einen objektiven Bestand in der Sinnesphysiologie erhält. 
Sofern die psychischen Faktoren nach diesem methodischen 
Leitfaden bestimmt und hinsichtlich ihrer Leistung gemessen 
werden, ist mit dem äußeren Reiz der Physiologie eine Voraus- 
setzung gegeben, welche an Bestimmtheit jede unbestimmte 
Vorstellung eines äußeren Dinges übertrifft. Es kann also 
nicht fraglich sein, daß die Erfahrung mit ihrem Gegen- 
stande konform ist, sofern sie sich in der Erzeugung des 
Gegenstandes als Erfahrung betätigt. Darum kann auch in der 
Physiologie das Problem nicht entstehen, in welcher Art das 
äußere Objekt in der Empfindung zu einem Inhalt des Bewußt- 
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seins wird, sich im Bewußtsein gleichsam spiegelt, und wie die 
Erfahrung dadurch eine gegenständliche Bedeutung erhält. Denn 
mit dem Ganzen des äußeren Reizes ist das Objekt als Inhalt 
einer Erfahrung, die Erfahrung als objektive, d. h. Objekt er- 
zeugende Erkenntnis schon vorausgesetzt. 

Somit auch in dem Umfange dieser Voraussetzung das 
Verhältnis der Empfindung zur Außenwelt, das ist ihre logische 
Funktion. Und es widerspricht dem Begriffe der Empfindung 
nicht derjenige Begriff, durch den die Physiologie die Leistung 
der Empfindung in ihrer Sprache ausdrückt: die Veränderung. 
Die Veränderung entspricht, als Ausbildung der Richtung auf 
einen Inhalt des Bewußtseins, jenem ersten Anfang, der noch 
unbestimmt ist, aber eine Beziehung auf den äußeren Reiz tat- 
sächlich enthält. Somit erledigt sich auch für die Physiologie 
das Bedenken, welches sich an die Beziehung zwischen Reiz und 
Empfindung anknüpfte. — Bestände aber jener Zusammenhang 
zwischen Reiz und Empfindung nicht, so müßte die Sinnes- 
physiologie ihn aufsuchen und er bliebe ein Problem. Denn 
dieser Zusammenhang ist gefordert und diese erkenntniskritische 
Forderung ist eine Voraussetzung des sinnesphysiologischen 
Problems und der Möglichkeit ihrer Untersuchung. 

16. Die logischen und psychologischen Voraussetzungen 

der Sinnesphysiologie. 

Wenn anders der Reiz in jener kritischen Bedeutung zu 
verstehen ist, welche in der Funktion des Urteils seinen Inhalt 
zusammenfaßte, so ist die Beziehung zwischen Reiz und Emp- 
findung zunächst transzendental. 

Wird also der Reiz als Erkenntniswert vorausgesetzt, so 
wird damit zugleich diese Beziehung zur Empfindung und folg- 
lich der logische Begriff der Empfindung selbst voraus- 
gesetzt. 

Der Begriff der Empfindung wird also in der Sinnesphysio- 
logie nicht erst gewonnen. Vielmehr beruht die Möglichkeit 
ihrer Problemstellung darauf, daß sie die Funktion der Emp- 
findung im Begriffe der Erfahrung kennt. Dennoch schien das 
Bemühen der Sinnesphysiologie darauf gerichtet zu sein, die 
Art der Beziehung zwischen Reiz und Empfindung und damit 
die Empfindung selbst zu bestimmen. 

Allein die Anerkennung dieser Leistung verlangt die Ein- 
schränkung, daß in der Sinnesphysiologie zwar ein objektives, 



Digitized by Google 



99 1 



Das Problem der Empfindung 



339 



physiologisches Korrelat der Beziehung zwischen Reiz und Emp- 
findung in der Veränderung des Nerven gefunden wurde, daß 
aber nicht hiermit die Empfindung selbst ihrem Begriffe nach 
allererst zur Bestimmung gelangte. Wäre dies der Fall, so wäre 
die Empfindung direkt bestimmbar. Die Empfindung ist aber 
stets etwas Indirektes. 

Was ist Empfindung? Daß ich Farben und Töne, heiß und 
kalt wahrnehme, ist das Empfindung? Man würde bei allen 
diesen Bestimmungen nur e i n Moment als für die Empfindung 
bestimmend hervorheben, nämlich das des Bewußtseins. Das 
Bewußtsein überhaupt charakterisiert aber die Empfindung nicht, 
sondern mindestens ebensogut den Reiz. 

Der Unterschied muß also in der Art des Bewußtseins liegen, 
und die Frage ist, ob die Sinnesphysiologie diese Arten des 
Bewußtseins zur Definition bringen kann; vielleicht sogar direkt 
und experimentell bestimmen kann. Kann die Sinnesphysio- 
logie z. B. diejenige Art des Bewußtseins charakterisieren, 
welche wir Raum nennen? Kann die Sinnesphysiologie das 
Raumbewußtsein erst entdecken, — sie, welche den äußeren 
Reiz schon voraussetzt und voraussetzen muß? Dieses Außen 
wäre der Raum. 

Sollte es möglich sein, die Art des Raumbewußtseins erst 
durch das physiologische Experiment zu charakterisieren, so 
müßte der Raum eine sinnliche Erscheinung sein. Denn hier- 
mit fängt alle Erfahrung an, auch wenn eine innere Erfahrung 
angenommen werden muß. Der Raum selbst aber erscheint 
gar nicht; er beruht nicht auf der Funktion des Sinnesnerven, 
wenn hierdurch die Art des Erscheinens festgestellt werden 
könnte: „Es liegt nicht in der Natur der Nerven selbst, den 
Inhalt ihrer Empfindungen außer sich gegenwärtig zu setzen; 
die unsere Empfindung begleitende, durch Erfahrung bewährte 
Vorstellung ist die Ursache dieser Versetzung." 1 

Mit dem Begriff der Vorstellung und Erfahrung werden wir 
jedenfalls für die Frage des Raumes auf das Bewußtsein und 
seine ihm immanente Gesetzlichkeit verwiesen, deren Inbe- 
griff den Inhalt der Erfahrung allerdings ausmacht. Aus dieser 
Erfahrung muß man also den Begriff des Raumes abstra- 
hieren ; die Erfahrung muß also als ein Inhalt solcher Arten des 
Bewußtseins definiert und so vorausgesetzt sein. Wo soll diese 
Voraussetzung hergenommen werden? 

») Hdbch. II, S. 268. 
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Der Begriff der Erfahrung gelangt in der transzendentalen 
Logik zur Bestimmung und es ist anders nicht möglich, die 
Kenntnis der Grundformen des Bewußtseins zu gewinnen als 
indem diese Bestimmungen der Logik aufgenommen werden. 
Aus dieser Notwendigkeit entspringt das „Bedürfnis der Sinnes- 
physiologie nach einer philosophischen Naturbetrachtung. 4 * 1 
Wenn es dort ausgesprochen wird, daß die Sinnesphysiologie 
ihren Anteil daran habe, die „Erfahrung zu begreifen", so heißt 
das, den Prozeß und die Entwicklung der Erfahrung zu be- 
greifen. Für diese Aufgabe ist die bestimmte Voraussetzung 
des Erfahrungsbegriffs und seiner Komponenten allerdings ge- 
fordert. 

Es könnte aber scheinen, als würde diese Voraussetzung 
dadurch modifiziert. Gerade die Rücksicht auf die Empfindung 
könnte diese Meinung begünstigen. Denn wenn der Erfahrungs- 
begriff für die Bestimmung der Empfindung vorausgesetzt werden 
soll, so ist damit eine Erfahrung gemeint, welche die Empfindung 
selbst als Inhalt enthält. Wenn die Empfindung auch keine 
Bestimmtheit des äußeren Inhalts gewährleistet, so wäre sie doch 
ein inneres, psychisches Etwas, welches in einer besonderen 
Erfahrung zum Ausdruck käme. Was Empfindung ist, müßte 
man am besten erfahren durch innere Beobachtung. Die innere 
Erfahrung also könnte mit jenem Erfahrungsbegriff, dessen 
Voraussetzung für die Bestimmung der psychischen Funktionen 
sich als nötig erwies, gemeint sein. 

Freilich ergab sich bereits, daß, wenigstens in der Physio- 
logie, mit jenem Erfahrungsbegriff der Begriff des äußeren Reizes 
kompliziert ist. Aber auch die innere Erfahrung könnte den 
äußeren Reiz ja mit in sich schließen. Der äußere Reiz beruht 
auf der „Vorstellung und dem Urteil"; er beruht auf Be- 
stimmungen des Bewußtseins. Soll anders er überhaupt zur 
Erfahrung kommen, so müßte er also zunächst ein innerer 
werden, ein Inhalt der inneren Erfahrung. 

In dieser inneren Erfahrung also müßten wir die Entwick- 
lung des Bewußtseins von der Empfindung an bis zu dem Be- 
wußtsein einer Außenwelt in allen Ansätzen und Stationen be- 
obachten und zur Darstellung bringen können. — Da, nach 
Voraussetzung, in diesen Vorgängen des Bewußtseins der Gegen- 
stand der Erfahrung sich begründet, (einerlei wie dies gedacht 
wird, als Mechanismus der Vorstellungsakte oder als Entwicklung 
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eines gegebenen Inhalts von der Empfindung zur sinnvollen 
Vorstellung, Dingvorstellung) so muß die Unterscheidung der 
einzelnen Stationen jedenfalls nach inhaltlichen Merkmalen 
geschehen. In der Tat ist dies nicht anders denkbar, da es 
im Bewußtsein nur Vorstellungen und Inhalte gibt, aber kein 
reines Bewußtsein der denkenden Funktionen in unmittelbarer 
Erfahrung. Also geschieht in der Tat die Unterscheidung der 
Empfindung von jeder Art des Vorstellens, z. B. der Raum- 
vorstellung nach diesem Inhalt, nämlich dem Raum. 

Es ist also nicht möglich, die Empfindung zu charakteri- 
sieren, ohne ein inhaltliches Moment zu berücksichtigen. Um 
aber diesen Einteilungsgrund zu gewinnen, muß von der Logik 
der Erkenntnis ausgegangen werden, in der diese Bedingungen 
eines Gegenstandes als Inhalt der Erkenntnis gewonnen werden. 
Die psychologische Betrachtungsweise, auf die wir mit der Emp- 
findung geführt werden, setzt jene Bestimmungen der Logik 
also voraus. Eine innere Erfahrung, welche sie, wenngleich 
unverbürgt, auch anwendet, ergibt nichts als petitiones principii. 

Die Empfindung ist von der Vorstellung und dem Denken 
nur nach dem Beitrag zu unterscheiden, welchen sie für den zu 
erzeugenden Inhalt, den Gegenstand, leistet. Es fragt sich, ob 
die Bestimmtheit dieser Voraussetzung in der Wendung des 
Problems, welche die physiologische Betrachtungsweise fordert, 
erhalten bleibt. Für die Physiologie ist die Erfahrung ein Vor- 
gang; der Inhalt soll sich in der Einheit des Bewußtwerdens 
entwickeln und beschreiben lassen. Als solcher Vorstellungs- 
oder Empfindungsinhalt kann das Objekt eben nicht als gegeben 
angenommen werden und nach Voraussetzung dieser Gegeben- 
heit die Aufgabe der Psychologie darauf reduziert werden, den 
Ablauf und die Folge dieser Dingvorstellungen festzustellen. 
Man übersieht hierbei das eigentliche Problem, nämlich zu dem 
Begriff der Vorstellung zu gelangen. Dieser psychologische 
Begriff soll als eine Einheit des Bewußtwerdens definiert werden; 
für diese Bestimmung ist die Form seiner logischen Existenz 
vorausgesetzt. Wenn man in jener psychologischen Tendenz 
den Inhalt gegeben sein läßt, wird die erzeugende Tätigkeit 
des Bewußtseins nicht zur Grundlage der Bestimmung, und damit 
wird der Begriff des Bewußtseins überhaupt verfehlt. ... die 
empirische Psychologie wiederholt hier, was sie immer getan 
hat, sie stellt Beziehungen zwischen den Produkten auf und läßt 
das Leben des produzierenden Geistes gehen." 1 
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Nach diesen Erwägungen kann es einleuchten, daß wir für 
das Studium des produzierenden Geistes dahin verwiesen sind, 
wo er sich in der Erzeugung eines Inhalts als lebend erweist. 
Sofern es sich hier um den Inhalt handelt, welcher als das 
Ganze einer äußeren Erfahrung unser Außenweltbewußtsein aus- 
macht, erfolgt die Bestimmung der Grundformen des produ- 
zierenden Geistes in der Logik, welche sie aus der Erfahrung 
als Wissenschaft deduziert. 

Zu diesem denkenden Bewußtsein, dessen objektiver und 
inhaltlicher Charakter außer Frage steht, ist also die Empfindung 
in Beziehung zu setzen, soll anders ihre Bedeutung für jenen 
Inhalt des objektiven Reizes diskutiert werden. Diese Bedeutung 
steht zunächst in Frage. Die Empfindung ist, so unbestimmt 
sie sein mag, auf jenen Inhalt wenigstens gerichtet. 

So ist auch das Verhältnis der Empfindung zu dem, wovon 
sie ein Ausdruck ist, zu dem äußeren Reiz, in den notwendigen 
Vorbegriffen zunächst in logischem Sinne fraglich. Dies Ver- 
hältnis wird durch diese logische Bedeutung erst ausdrückbar. 
Die Voraussetzung, welche allein die richtige Deutung der in 
den notwendigen Vorbegriffen erörterten Phänomene ermöglicht, 
ist die Abstraktion von der dinglichen Gegebenheit des äußeren 
Reizes. Sollten die Phänomene der Sinnlichkeit das Problem 
einer besonderen objektiven Wissenschaft werden, sollten sie 
unabhängig vom äußeren Reiz bestehen können, so mußte der 
Reiz diejenigen Bestimmungen abgeben, welche jenen sinnlichen 
Charakter ausmachen. Damit aber droht der äußere Reiz über- 
haupt eine Beziehung zum Bewußtsein und also zur Erkenntnis 
zu verlieren (denn als Erscheinung ist auch der Reiz zunächst 
nur vorhanden). Er würde aber nur dann dein Bewußtsein ent- 
schwinden, wenn er als körperliches Ding gedacht wäre; denn 
das Moment der Körperlichkeit gehört der Sinnlichkeit an und 
macht diese und nur diese aus. Er wird dadurch als Voraus- 
setzung der Sinnesphysiologie erhalten, daß er zu einem Inbe- 
griff von Denkbestimmungen wird. Das ,, reine Faktum" des 
Reizes besteht in seiner wissenschaftlichen Erkenntnis und ist 
anders in der Sinnesphysiologie nicht vorausgesetzt. Bewegung 
und die Gesetze seiner Bewegung, die Zahl der Schwingungen 
u. s. f. sind insgesamt diejenigen Momente, welche nur ihrem 
logischen Charakter der inhaltlichen Bestimmtheit nach den 
Begriff des Reizes konstituieren. 1 In derartige Erkenntnis- 
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beziehungen aufgelöst, wird der äußere Reiz der Empfindung 
überhaupt kommensurabel, sofern auch diese Momente als Denk- 
gesetze psychische sind, wie gleich das „Äußere" des Reizes. 1 
Es ist also zunächst nicht der physikalische Charakter des 
äußeren Reizes, der in Frage steht; in den notwendigen Vor- 
begriflfen handelt es sich um eine mögliche Beziehung dieses 
physikalischen Reizes zur Empfindung, die ein psychisches 
Etwas ist. Gerade darin sucht Johannes Müller die Problem- 
stellung der Sinnesphysiologie zu begründen, daß der Reiz nicht 
bloß physikalisch bleibt. Sondern es soll die Rücksicht auf das 
Bewußtsein erwogen werden. Diese Erwägung führt über die 
Logik; sie kann nicht darin bestehen, daß man den Inhalt der 
Physik zur bloßen Vorstellung nivelliert und die angenommene 
Einheitlichkeit dieser Bewußtseinsvorgänge zum Inhalt einer 
inneren Erfahrung macht. 

Obgleich also der Begriff des äußeren Reizes sich als die 
Einheit einer Bestimmung des Bewußtseins erweist und bei 
Johannes Müller nicht als ein äußeres Ding zu gelten hat, so 
sind wir damit nicht auf die Psychologie der Vorstellung ver- 
wiesen, sondern zunächst auf den logischen Wertcharakter dieses 
Begriffs, welcher seine gegenständliche Bedeutung ausmacht. 
Nicht anders ist es bei dem Begriff der Empfindung. Sofern 
die Empfindung an dem Ganzen der Erkenntnisfunktionen, 
welche den äußeren Gegenstand konstituieren, ein Faktor ist, 
muß mit der Voraussetzung des äußeren Reizes diese Beziehung 
der Empfindung mit vorausgesetzt werden. Es ist nicht einzu- 
sehen, wie man zu einer Unterscheidung auch nur des Reizes 
und der Empfindung gelangen wollte ohne die Rücksicht auf 
ihren inhaltlichen und logischen Charakter. Der Unterschied 
des äußeren und inneren ist nicht stichhaltig; denn auch das 
Äußere muß ein Inneres werden, soll anders überhaupt darüber 
etwas ausgesagt werden. 

Demnach kann das unterscheidende Merkmal der subjek- 
tiven Sinneserscheinungen gegenüber dem Reize nicht darauf 
beruhen, daß sie im Bewußtsein auftreten. 

Auch dann nicht, wenn sich zeigen sollte, daß die subjek- 
tiven Sinneserscheinungen ihrer Art nach von dem äußeren 
Reize unabhängig sind. — Wollte man hieraus folgern, daß mit 
den subjektiven Sinneserscheinungen im Unterschiede vom 
äußeren Reize ein Vorgang des Bewußtseins bezeichnet wäre, 
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so würde man das Bewußtsein auf das Bewußtsein der Sinnlich- 
keit allein determinieren, was nicht zulässig ist. Denn auch der 
Reiz ist in den Begriff des Bewußtseins einbezogen und nicht 
durch die Sinnlichkeit bestimmt. Würde man andererseits be- 
haupten, wie es die Entdecker der subjektiven Sinnesphänomene 
getan haben, daß diese Phänomene nur ein anormales Verhalten 
darstellten und in den Umkreis wirklicher Beziehungen des 
Reizes zum Bewußtsein nicht gehörten, so fielen gewissermaßen 
die Sinneserscheinungen selbst aus dem Kreis der Bewußtseins- 
vorgänge heraus. Denn sie sollen für die Bestimmung des Be- 
wußtseins und der Empfindung keine Gültigkeit besitzen. 

Es würde sich dann ergeben, daß man auf diese Weise zu 
einer eigentlich sinnesphysiologischen Untersuchung nicht gelangt. 
Sofern die Physiologie die Funktionen der Sinne zu untersuchen 
sich die Aufgabe stellt, muß sie jene Phänomene des Empfindens 
als ihr rechtmäßiges Problem beachten. 

Wenn es also notwendig ist, die subjektiven Sinnes- 
phänomene als ein bestimmendes Moment des Bewußtseins 
aufzufassen, so besteht die Begründung der Sinnesphysiologie 
von Johannes Müller darin, daß er diese subjektiven Sinnes- 
erscheinungen als Erscheinung der Sinne überhaupt, demnach 
als für die Bestimmung des sinnlichen Bewußtseins schlechter- 
dings wesentlich aufstellte. „Lange haben diese wichtigen Er- 
scheinungen unter dem Namen der Sinnestäuschungen figuriert 
und sind unter einem falschen Gesichtspunkt mißachtet worden, 
dagegen sie als eigentliche Sinneswahrheiten und Grundphäno- 
mene bei der Zergliederung der Sinne studiert werden müssen." 
Sollten diese Phänomene als Grundphänomene des sinnlichen 
Bewußtseins erkannt werden, so war es nötig, sie als Er- 
scheinungsweise jedes Objektiven überhaupt zu betrachten, da 
anders ein Unterschied zwischen diesen Erscheinungen bestände, 
was nicht sein darf, wenn das sinnliche Bewußtsein in ihnen 
sich manifestiert. Es ist nun kein Zweifel, daß in diesem 
Umfange der Begriff der subjektiven Sinneserscheinungen bei 
Johannes Müller gefaßt ist: Wir empfinden beständig uns selbst. 
Um aber diese Deutung des Phänomens der subjektiven Sinnes- 
erscheinungen zu ermöglichen, ist eine Voraussetzung unerläßlich: 
Die Beziehung der subjektiven Sinneserscheinungen zum äußeren 
Reize, welche ihre sachliche Bedeutung als Erscheinung über- 
haupt rechtfertigt, muß als eine gedachte vorausgesetzt 
sein. Denn anders käme man nicht zu der Auffassung, daß in 
den subjektiven Sinneserscheinungen unser empfindendes Ver- 
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hältnis zur Außenwelt zu einem Ausdruck seiner Phänomenalität 
gelangt. 

Das reine Faktum widerspricht dieser Deutung : die Phäno- 
mene der Empfindung sind vom äußeren Reiz unabhängig. Sie 
können zwar auch durch den äußeren Reiz veranlaßt werden 
und bieten dann das Äußere als ein Phänomen der Sinnlichkeit, 
als Wirkung auf die Sinnesnerven, dar. Aber damit diese mög- 
liche Beziehung zum eigentlichen Problem wird, damit diese sub- 
jektiven Sinneserscheinungen eine objektive Bedeutung er- 
langen können, ist es nötig, daß überhaupt der Terminus und 
Begriff" der Empfindung, der in diesem Zusammenhang mit dem 
der Erscheinung gleichgesetzt werden kann, vorher feststeht. Wie 
könnte man anders die Bestimmung eines Faktors versuchen, 
dessen Bestimmbarkeit ex definitione unmöglich wäre, wenn 
man die Bedeutung der Empfindung aus dem physiologischen 
Versuch erst ableiten wollte. 

Die Empfindung ist also nichts weniger als ein unmittelbar 
gegebenes und direkt bestimmbares psychisches Faktum. Die 
Abstraktion von der dinglichen Gegebenheit des Reizes würde 
wieder aufgehoben, wenn man der Empfindung diese Bedeutung 
einer Faktizität zuschreiben wollte. Die Empfindung stellt das 
Problem eines Zusammenhangs mit der äußeren Wirklichkeit, 
und die äußere Tatsache würde am einfachsten zu einem Be- 
wußtseinsinhalt, wenn sie mit der Empfindung als psychisches 
Faktum gegeben wäre. Es ist aber gerade die Bedeutung der 
subjektiven Sinneserscheinungen, die Möglichkeit dieser Auf- 
fassung abzuwehren. Die subjektiven Sinnesempfindungen sind 
nicht das psychische Korrelat äußerer Reize; sie sind aber 
auch selbst keine Tatsachen, da das Moment ihrer Bestimmbar- 
keit außerhalb ihrer selbst gesucht werden muß. 

Das bloße Auftreten der Erscheinungen würde es nicht zur 
Geltung bringen, daß hier ein besonderes Problem vorliegt, in 
dem der Erfahrungsfaktor der Empfindung zum Ausdruck seiner 
Phänomenalität gelangt. Die richtige Deutung der subjektiven 
Sinneserscheinungen entsteht erst mit der Kritik ihres Begriffs, 
welche die Eigenart ihrer Beziehung zum Reiz definiert. Der 
Reiz stellt sich in ihnen als Erscheinung dar, und als Erscheinung 
ist er das Problem der Subjektivität. Diese nähere Be- 
stimmung enthält das Beiwort „subjektiv". Die subjektiven 
Sinneserscheinungen sind Erscheinung des Objekts, aber sie stellen 
als subjektive Sinneserscheinungen das Problem nicht in der Rich- 
tung auf das Objekt, sondern auf das Subjekt, das Bewußtsein. 
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Aber auch der Gegenstand ist Gegenstand des Bewußtseins. 
Das Dasein der Dinge ist eingeschränkt auf die Bestimmung 
nach allgemeinen Regeln und Gesetzen und diese ist Leistung 
der Erkenntnis, also des Bewußtseins. Auch die Erkenntnis 
beginnt mit der Erscheinung und der Empfindung; aber sie 
bezieht sich ihrem Inhalte nach nicht auf die Empfindung, sondern 
auf den Gegenstand der Natur. Dieser Gegenstand begründet 
sich im reinen Denken und nicht in der Empfindung. Also 
ändert man den Gesichtspunkt seiner Betrachtung, wenn man 
auf das Problem der Empfindung hinzielt. 

Das Problem bezieht sich nicht auf den Inhalt der Er- 
fahrung, sondern auf den Prozeß ihrer Entwicklung. Diese 
Entwicklung beginnt mit der Empfindung, und dieser Anfang 
erhält seine Bestimmung von der Logik der Wissenschaft aus: 
er ist Erscheinung. Die Dinge werden zu Erscheinungen, indem 
sie Objekte der Wissenschaft werden. Die Naturwissenschaft 
geht nicht hinter die Erscheinungen zurück. Sondern sie nimmt 
die Erscheinung als solche auf und stellt das Problem ihrer 
objektiven Bedeutung. Dies Problem entwickelt sich in der 
Untersuchung der Folge und Relationen der Erscheinungen. In 
diesen Relationen wird die Wirklichkeit als Gesetz entdeckt und 
bestimmt. Aber die Wissenschaft geht auf den Vorgang nicht 
ein, welcher damit verknüpft ist, daß die Dinge Objekte ihrer 
Untersuchung werden, — den Vorgang des Bewußtseins. Von 
diesen ist das Erscheinen selbst einer der wichtigsten. Für die 
objektive Wissenschaft ist die Erscheinung zwar nicht gegeben, 
sondern aufgegeben. Aber sie ist als Aufgabe gegeben. 

Auch diese Gegebenheit enthält wie jede Gegebenheit ein 
neues Problem. Dieses Problem kommt freilich erst in einer 
anderen Betrachtungsweise als derjenigen, welche auf das Ob- 
jektive gerichtet ist, zur Entstehung. Wenn man von dem Inhalt 
und Gegenstand der Erfahrung aus nach der Entwicklung der 
Erfahrung fragt, dann wird die Erfahrung als Vorgang des Be- 
wußtseins in Frage stehen. In der Entfaltung dieser zusammen- 
hängenden Bewußtseinsvorgänge werden sich einzelne Stufen 
unterscheiden lassen. Die erste dieser Entwicklungsstufen ist 
die Empfindung. So weist die Entwicklung der Erfahrung auf 
die Erscheinung zurück, welche den Bereich ihres objektiven 
Problems ausmachte. Wenn auch für den Inhalt der Erkenntnis 
kein neues Moment gefunden werden kann, so müssen doch die 
Bestimmungsstücke als in der Aufgabe vorhanden nachgewiesen 
werden. Diese Bestimmungen sind psychischer Natur; der 
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Gegenstand selbst wird in dieser Rückschau als das Produkt 
einer Entwicklung aufgefaßt — und mit ihm die Erscheinung. 

Demnach wandeln sich die Voraussetzungen der Sinnes- 
physiologie dahin um, daß sie die Einheit eines Entwick- 
lungsproblems bedeuten können. Die Physiologie will ja 
nicht den Reiz bestimmen; auch nicht die Erscheinung, sofern 
es auf objektive Bedeutung ankommt. Aber es soll auch der 
äußere Reiz nicht als Erkenntnisbegriff bestimmt werden. Das 
ist Sache der Logik. Sondern die Physiologie setzt ihn in 
dieser Bedeutung voraus und bezeichnet mit dem Terminus der 
Subjektivität die Umkehr der Richtung ihrer Untersuchung. Die 
Frage ist, wie wir zum Bewußtsein des äußeren Reizes ge- 
langen. 

So wird die Psychologie zum notwendigen Vorbegriff der 
Physiologie, sofern sie das Werden des Bewußtseins auf jeder 
Stufe zur Definition bringt. Diese definitorische Bestimmung 
wird vorausgesetzt, wie wir bereits bei der Durchführung der 
sinnesphysiologischen Bestimmung der Empfindung gesehen 
haben. So sicher aber die Psychologie die Logik voraussetzt, 
ist in den Voraussetzungen der Sinnesphysiologie Psychologie 
und Logik enthalten. 

Die Physiologie ist also in ihren Voraussetzungen psycho- 
logisch und nicht erst in ihrem Resultat. Wäre das letztere der 
Fall, so würde die Sinnesphysiologie das Bewußtsein und die ge- 
samten psychischen Vorgänge erst zur Entdeckung bringen, und 
diese Bestimmung müßte füglich mit der Empfindung beginnen. 
Denn die Empfindung ist unzweifelhaft die erste Stufe der Ent- 
wicklung des Erkenntnisbewußtseins. Kommt also mit der 
Empfindung etwas Neues zur Kenntnis? Es müßte durch den 
Reiz hinzukommen. Aber wir haben gesehen, daß die äußeren 
Ursachen kein Element in diese Beziehungen des Bewußtseins 
hineintragen, das nicht ohne sie bestände. Nicht anders ist es 
beim Räume. Setzt nicht die Sinnesphysiologie den Begriff des 
Raumes als ein Motiv der Entwicklung voraus, wenn der Raum 
als die , »durch Erfahrung bewährte Vorstellung" bezeichnet wird? 

Es ist unzweifelhaft, daß die Sinnesphysiologie für ihr 
Problem des Bewußtseins die definitorischen Bestimmungen der 
Psychologie voraussetzt. Die Beschreibung und Darstellung der 
Vorgänge des Bewußtseins ist Sache der Psychologie. Aber 
freilich nicht einer experimentellen Psychologie. Diese wird 
durch die Physiologie ersetzt. So ist nunmehr die Frage darauf 



Digitized by Google 



34* 



J. Paulsen 



[IOS 



zu richten, in welcher Art die Vorgänge des Bewußtseins ein 
Problem enthalten, für welches ihre psychologische Definition 
nur eine Voraussetzung bildet. 

17. Der physiologische Begriff der Empfindung. 

An dem Begriffe der Empfindung muß diese Frage 
zur Lösung gebracht werden können, denn mit dem Terminus 
und Begriff der subjektiven Sinnesempfindungen soll die Eigen- 
art der physiologischen Problemstellung sich verbinden. Die 
subjektiven Sinnesempfindungen sind charakterisiert durch ihr 
Verhältnis zum äußeren Reiz, eine Bestimmung, durch die sie 
dem Begriffe der Erscheinung überhaupt gleich werden, wenn 
man den verschlungenen Motiven dieses Problems nachgeht. Die 
subjektiven Sinneserscheinungen enthalten aber zugleich ein 
Moment der Bestimmung, welches uns dem eigentlich physio- 
logischen Problem näher führen kann: sie sind auf den inneren 
Reiz bezogen. Der innere Reiz ist der Ausdruck für den nervösen 
Vorgang, in dem die eigentliche Natur der subjektiven Sinnes- 
erscheinungen zum Ausdruck kommt. Er ist die gleichmäßige 
und inhaltlich unbestimmte Bedingung für dasjenige Moment, 
in dem die Empfindung sich bestimmt. „Dieselbe innere Ur- 
sache ruft in verschiedenen Sinnen verschiedene Empfindungen, 
nach der Natur jedes Sinnes, nämlich das Empfindbare dieses 
Sinnes hervor." 1 Die Empfindung ist also positiv durch ihre 
physiologische Natur so bestimmt, daß im Verhältnis zum 
äußeren Reiz der innere Reiz als eine eigentliche und wesent- 
liche Bedingung der Erscheinung überhaupt sich darstellt. 
„Die äußere Natur vermag uns daher hier keine Eindrücke zu 
schaffen, die nicht schon aus inneren Ursachen in den Nerven 
möglich sind." 2 

Hiermit steht nicht ihre Möglichkeit überhaupt in Frage, 
sondern das Verhältnis ihrer Möglichkeit zum äußeren Reiz und 
zur Nervenbewegung. Während sich zeigt, daß die Emp- 
findungen ihrem Wesen nach unabhängig sind vom Reiz, ist die 
Möglichkeit ihrer Entstehung in ihrem ganzen Umfang auf den 
Nerv determiniert. Genauer kann man sagen : auf die Wirklich- 
keit des Nerven. Demnach stellen die subjektiven Sinnes- 
erscheinungen ein Problem dar, das in der Bestimmung der 
Nervenfunktionen den Ansatz einer Lösung findet. Hiermit 
würde der Vorgang des Empfindens objektivierbar. Denn die 
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Empfindung und alle Arten der Empfindung sind nicht dem 
äußeren Reize als bloße Begleiterscheinungen im Bewußtsein 
verbunden, wodurch sie gegenstandslos würden. Sondern die 
Empfindungen sind „die realen Qualitäten unserer Sinnesnerven 44 . 
So erhält die Empfindung einen eigenen Ort für ihr Problem 
und zwar wird der Unterschied gegenüber dem Problem des 
äußeren Gegenstandes deutlich ausgesprochen: „Es muß also 
zu den Schwingungen etwas ganz anderes hinzukommen, 
wenn ein Ton empfunden werden soll, und dies Erforderliche 
liegt nur am Gehörnerven. 441 

Es fragt sich, wie dies Hinzukommen zu verstehen ist. Es 
könnte das Bedenken entstehen, daß mit dieser materialen Be- 
dingung des Bewußtseins die Empfindung selbst materialisiert 
würde und der Seelenbegriff sich in das Naturhafte verkehrte. 

Allein, wenn dies der Fall wäre, so würde die Sinnes- 
physiologie in ihrem Versuch und ihrer Forschung das Bewußt- 
sein gewissermaßen erst entdecken. Mit der Empfindung würde 
man anfangen und die Empfindung als ein solches Novum des 
Bewußtseins zur Darstellung bringen. Die Möglichkeit dieser 
Auffassung ist aber bereits mit dem ersten der notwendigen 
Vorbegriffe erledigt: es kommt kein Element mehr in das Be- 
wußtsein, als an und für sich ihm zukommt. 

In diesem an und für sich ist die Notwendigkeit von Vor- 
aussetzungen für die Physiologie, welche mit dem Begriffe 
des Bewußtseins entstehen, bezeichnet. Diese Voraussetzung ist 
in unserem Falle der Begriff der Empfindung. 

Der Begriff bleibt als Voraussetzung auch bei der Koordi- 
nation erhalten, welche die Sinnesphysiologie zwischen Nerv und 
Empfindung vollzieht. Durch diese Zuordnung wird die Emp- 
findung nicht materialisiert, sondern die Annahme des Nerven 
erhält eine besondere Modifikation. Die Nervenbewegung ist 
nicht durch ein funktionelles Verhältnis zum Reiz darstellbar 
und zunächst nicht durch eine Kausalbeziehung zum äußeren 
Reiz zu definieren. 2 „Aus allem diesen geht deutlich genug 
hervor, was bewiesen werden sollte, daß durch äußere Einflüsse 
kein modus der Empfindungen uns entsteht, der nicht auch ohne 
äußere Ursachen, aus inneren, in dem entsprechenden Sinne auf- 
treten kann. 443 

Demnach entsteht die Frage, wodurch die Voraussetzung 
des Nerven eine so aparte wird, daß seine Bedeutung eines 
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mechanischen Bewegungsvorgangs sich modifiziert. Die Be- 
dingung dieser begrifflichen Änderung liegt eben in der Be- 
ziehung des nervösen Vorgangs zur Empfindung. Denn die 
Empfindung stellt ein Problem dar, welches über eine mechanische 
Abstraktion hinausweist, zunächst aber die Möglichkeit seiner 
Bestimmbarkeit überhaupt in Frage stellt: „Über die Empfindung 
des Blauen läßt sich nicht weiter räsonnieren; sie ist eine Tat- 
sache, wie viele andere, die die Grenze unseres Witzes be- 
zeichnen." 1 

Bezeichnet also die Empfindung diese Grenze der Er- 
fahrung, so kann sie auch in der Physiologie nicht selbst 
Gegenstand einer möglichen Erfahrung werden. 

Es wird also die Empfindung nicht zum Gegenstand einer 
sinnlichen Anschauung, sondern die Empfindung bedeutet hier 
die Einheit eines Problems, das sich in der Einschränkung der 
Erfahrung, die notwendig wird, begrenzt. — Ist die Empfindung 
nicht Gegenstand einer sinnlichen Anschauung, so ist sie nicht 
eigentlich Gegenstand einer Erfahrung. Denn es kann keinen 
Gegenstand geben, der nicht durch die Bedingungen der Er- 
fahrung gedacht wird. Also ändert sich mit dem Grenzbegriff 
der Empfindung, sofern die Empfindung das Problem einer Er- 
fahrung, nämlich der Sinnesphysiologie bleibt, der Begriff der 
Erfahrung und seines Gegenstandes. Es ist also der Begriff 
der Erfahrung selbst, welcher mit diesem Problem der Emp- 
findung erweitert und bestimmt wird, sofern die Empfindung 
Gegenstand der Sinnesphysiologie wird. So verändert sich mit dem 
Begriff der Empfindung der Gesichtspunkt der physiologischen 
Forschung und ihre Methodik. Diese Veränderung, diese Er- 
weiterung des Problems bezeichnet der Begriff der spezi- 
fischen Sinnesenergie. 

Der Begriff der spezifischen Sinnesenergie ist erdacht worden 
im Unterschiede und zunächst im Gegensatz zum Begriff der 
Reaktion. Die Empfindung ist nicht als Reaktion des äußeren 
Reizes aufzufassen; sie gelangt in dieser Auffassung nicht zum 
Ausdruck ihres eigentümlichen Problems. Wäre also der Begriff 
der Erfahrung mit der mathematischen Naturwissenschaft und 
ihrem Grundbegriff der Kausalität erschöpft, so wäre das Pro- 
blem der Empfindung eine Schranke und würde ein ewiges 
Fragezeichen bedeuten. Die Sinnesphysiologie erschließt die 
methodische Möglichkeit seiner Behandlung, indem sie die Sinnes- 
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empfindung auf das Problem der Nerven und Organe bezieht 
und damit in das Ganze der biologischen Probleme einordnet. 
Diese methodische Bedeutung hat der Begriff der spezifischen 
Sinnesenergie; die Empfindung wird im Unterschiede von dem 
Begriff der Reaktion als Ausdruck eines Problems formuliert, 
das in einem anderen Grundbegriff sich begründet. — 

Reaktion ist Kausalität in der Vollendung, welche der Be- 
griff des Systems zu geben vermag. Das Analogon zum Begriffe 
der Kausalität ist auf dem Problemgebiet des organischen 
Lebens, auf welches die spezifische Sinnesenergie hinweist, der 
Zweckbegriff. Die Physiologie definierte das Problem der Emp- 
findung als ein biologisches; — die Voraussetzung des Be- 
griffs der Empfindung lenkt von der mechanischen Abstraktion 
zum biologischen Problem hinüber. Mit dem Begriff der spezi- 
fischen Sinnesenergie wird das Problem der Empfindung in dieser 
Wendung zur Behandlung gebracht. So hat der Begriff der 
spezifischen Sinnesenergie die Funktion, den Zweckgedanken in 
der Sinnesphysiologie zu vertreten. 

Der Gesichtspunkt und die Methodik der sinnesphysio- 
logischen Forschung ist hiermit von Johannes Müller festgelegt. 
— Dieses Problem biologischer Verrichtung ist es, was „zu 
den Schwingungen hinzukommen muß, damit ein Ton empfunden 
wird". Das Problem der Empfindung wird restringiert auf das 
der spezifischen Leistung des Nerven oder des Organs. Somit 
ist die spezifische Sinnesenergie in ihrer methodischen Bedeutung 
als spezifische Disposition zu verstehen. 1 Die Tatsache, 
daß die Geschmacks- und Geruchsorgane auf Licht und Druck 
gar nicht reagieren, 2 ist nur der negative Ausdruck des Begriffs 
der spezifischen Sinnesenergie. Als spezifische Disposition be- 
darf die spezifische Sinnesenergie einer besonderen Erklärung — 
zunächst durch den Hinweis auf die Natur der biologischen 
Elemente, welche die Wirksamkeit der spezifischen organischen 
Leistung erklären könnten. 

Denn die Empfindung stellt als das Sehen und Hören die 
Einheit eines Problems und Gesichtspunktes dar, welcher 
die Organe und ihre Verrichtungen bis in die kleinsten Teile zu 
sammeln und zu ordnen gestattet. In dieser Methodik, welche 
den Begriff der Empfindung zustande bringt, erweist die Emp- 
findung ihren idealen Charakter. Die Empfindung wird nicht 
direkt bestimmt, noch bestimmbar. Sie ist nicht die Summe 

') cf. Nagel, Handbuch d. Physiologie III, S. 5 f. *) ibid. 
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der morphologischen und anatomischen Bestandteile. Sondern 
die Empfindung betätigt sich als eine Abstraktion, indem sie 
als Einheit des ganzen Zusammenhangs außerhalb der organi- 
schen Elemente gesetzt wird. Darin bestimmt sich der bio- 
logische Charakter der physiologischen Forschung, in dem 
System der Verrichtungen den Ursprung der lebendigen Einheit 
zu suchen. 1 Und wie dieses System in seinem weiteren Um- 
fange die Einheit des Leibes und der Organe ist, innerhalb 
dieser Einheit des Individuums handelt es sich hier um ein 
Einzelproblem der Empfindung. So wird die Empfindung, als 
Begriff, die Einheit spezifischer Funktionen. 

In dieser Bedeutung entfaltet der Begriff der Empfindung 
sich in eine Reihe von Einzelproblemen, deren Sonderung als 
Sinnesmodalitäten oder Qualitäten bei Johannes Müller begonnen 
ist. Die Einheit der Betrachtungsweise, welche die Empfindung 
bedeutet, erhält sich gerade in dieser systematischen Arbeit. 
Die Empfindung bewährt ihren Ordnungswert als Begriff, — 
denn der Begriff ermöglicht die Einteilung in Gattung und Art. 
Damit entsteht zugleich die Forderung einer Verbindung dieser 
Verschiedenheit. So läßt sich die Gesamtheit aller Farben- 
empfindungen als Funktion von drei Variablen, den Kompo- 
nenten, darstellen, und diese Vereinigung ist auf die Einheit des 
Empfindungsvorgangs orientiert. Die Empfindung ist, als psychi- 
scher Vorgang, immer eine Einheit. Die Gliederung betrifft das 
physiologische Korrelat, und in dieser Beziehung erweisen sich 
kombinatorische Zusammenstellungen als gleichwertig gemäß 
ihrer physiologischen Leistung. So bleibt der ideale Charakter 
der Empfindung auch hier erhalten; man gelangt zu einem Aus- 
druck der Wertigkeit und Valenz, welcher gleichzeitig an die 
Gesetze der Mechanik den Anschluß ermöglichen könnte. 

Die Einteilung und Ordnung der Empfindungen, welche die 
physiologische Leistung im einzelnen betrifft, läßt eine Ab- 
hängigkeit der Physiologie von der Physik erkennen. 
Es ist klar, daß Zahl und Art der sogen. Qualitäten von der 
physikalischen Bestimmung abhängig sind. Die Mannigfaltigkeit 
der Empfindungen ist nicht von größerer Mächtigkeit d. h. nicht 
in mehr Beziehungen veränderlich, als die physikalischen Valenzen 
des Reizes. 

So ergäbe sich wiederum der Zusammenhang der Physio- 
logie mit der Logik in dem Begriff der Empfindung, welcher 

>) Hdbch. I, S. 53- 
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Leistung der Kategorie der Wirklichkeit ist. Zugleich würde 
der Umfang des psychologischen Begriffs der Empfindung 
in diesem Zusammenhang bestimmt. Es kann fraglich sein, ob 
die Qualität überhaupt auf der Empfindung allein beruhen kann, 
ob nicht vielmehr der Raum bereits nötig ist, um dieses kom- 
plizierte Problem auszudrücken. Denn es kann nicht zweifelhaft 
sein, daß die Qualität etwas Zusammengesetztes ist und die 
Empfindung hier die Einheit mehrerer physiologischer Funk- 
tionen bedeutet, die als solche erst herauszustellen und zu be- 
schreiben sind. Die Tendenz des Begriffs der spezifischen Sinnes- 
energie geht eben dahin, die Selbständigkeit des biologischen 
Problems zu behaupten. So ist die Qualität und Modalität die 
Einheit dieses Problems von dem Zusammenwirken verschie- 
denster Organe und kleinster Organe bis zur Zelle. 

Die Empfindung selbst besteht also nicht aus Aggregaten, 
in die sie zu zerlegen wäre. Die Einheit des psychologischen 
Vorgangs bezeichnet das Problem. Wie die Physiologie die 
Definition ihrer Begriffe von der Psychologie annimmt, so muß 
sie, ebenso wie diese, darauf verzichten, durch eine subjektive 
Analyse diese Empfindungen als elementare Vorgänge zu be- 
schreiben. In diesem Sinne sind die Empfindungen freilich nicht 
in Grundempfindungen oder die Vorstellungen in Empfindungen 
zu zerlegen. Der Bewußtseinsinhalt ist vielmehr immer eine 
Einheit. Aber auf diese angebliche psychologische Analyse 
kommt es nicht an; der Begriff der Grundempfindung wie der 
des Blau und der gemischten Empfindung, wie z. B. weiß, ist 
wesentlich physiologisch und betrifft die physiologischen Elemente. 
Demnach hat die spezifische Sinnesenergie nicht die Bedeutung, 
die einzelne Sinnesempfindung als ein psychologisch Gegebenes 
zu fixieren, sondern sie ist nur der zusammenfassende Ausdruck 
für eine Aufgabe und ein Problem. 

In dem Verfolg dieser Aufgabe vollzieht sich neben der 
histologischen Sonderung und Anordnung der organischen Ele- 
mente die Anpassung des biologischen Problems an chemische 
und physikalische Methoden, welche ihr ideales Ziel aus- 
machen. Einen Zusammenhang haben wir bereits gezeigt (S. 112). 
Den Übergang aber bildet die Chemie. Der organische Prozeß 
im Nerven und Organ wird zum Gegenstand und Problem der 
Chemie, die dadurch in den Dienst der Sinnesphysiologie tritt : 
„Nicht die Physiologie kann eine biochemische sein, aber die 
Prozedur des Physiologen ist chemisch-physiologisch und, könnte 
man sagen, die empirischen Doktrinen der Naturwissenschaft, 
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der Versuch, die Analyse, geben determinierend zur lebendigen 
Anschauung die Logarithmen für die unbekannte physiologische 
Größe." 1 — Es bleibt also das physiologische Problem in seiner 
Eigenart bestehen, auch in dieser Annäherung an andere Me- 
thoden; aber das Verfahren, die Prozedur des Physiologen, ist 
chemisch-physiologisch, sollte sie auch dem lebendigen Organismus 
gegenüber nur ein Gleichnis bleiben. — 

Wie die Empfindung schon früher als Veränderung bezeichnet 
wurde, so leitet sie als solche von dem Problem des Gleich- 
gewichts, der Chemie, zu dem der Bewegung über. Die Physik 
tritt dem physiologischen Problem zur Seite, wie die physio- 
logische Optik in ihrer geschichtlichen Entwicklung gezeigt hat. 
Damit werden die Kategorien wieder notwendig, welche den 
physikalischen Gegenstand ausmachen. Das Problem der Emp- 
findung gibt trotz aller Selbständigkeit und Eigenart dennoch 
die Anweisung zu einer Anpassung an die Methode der 
Kausalität. Der Reiz tritt in seine Rechte wieder ein und 
zwar als „normaler Reiz". Wenngleich das Beiwort wieder 
an die Methode der Zweckmäßigkeit anklingt, so bedeutet der 
Reiz selbst doch etwas anderes. Der Begriff des normalen 
Reizes weist zurück auf die Einwirkung, welche das organische 
Korrelat der Empfindung von außen erfährt. So ist der normale 
Reiz der Inbegriff der physikalischen Bedingungen, welche die 
spezifische Leistung und Disposition des Organs mit mechanischen 
Begriffen darstellbar machen sollen. Dies Problem bleibt in der 
Physiologie nicht allein ein Problem der Entwicklung und Ent- 
wicklungsmechanik. Sondern das Problem der Empfindung in 
dieser Bedeutung wird zu einem Zusammenhang von Zweck und 
Kausalität in der methodischen Einheit, welche der physio- 
logische Versuch darstellt. In diesem physiologischen Ex- 
periment ist der Zusammenhang von Zweck und Kausalität 
unter der Form des Stoffwechsels ein Problem dynamischer 
Relationen. Auch darauf weist der Terminus der Energie hin. 
Aber in dieser Reduktion auf chemische und physikalische Be- 
dingungen bleibt die Eigenart des physiologischen Problems er- 
halten: alle Verwandlung soll unter dem Gesichtspunkt erforscht 
werden, welchen die Einheit des Begriffs der Empfindung fordert. 

So erweist sich die Sinnesphysiologie als das Gebiet, in dem 
das Problem der Empfindung den Ausdruck seiner eigentlichen 
Bedeutung erlangt. Die Sinnesphysiologie erhält die Eigenart 
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dieses Problems im Zusammenhang mit dem Begriffe des 
Bewußtseins. Diesen Zusammenhang bezeichnet der Terminus 
der subjektiven Sinneserscheinungen. Zugleich wird eine objek- 
tive Beziehung in diesem Begriffe bedeutsam. Die subjektive 
Sinnesempfindung ist als Erscheinung kein Schein, noch ist es 
die Tendenz dieses Begriffs, sie als Schein zu bezeichnen. 
Sondern mit der Empfindung wird dieses Erscheinen zum Problem 
und setzt sich als Wirklichkeit durch in dem Zusammenhang 
der Kausalitäten und der morphologischen Elemente. „Die Seele 
drückt in bestimmter Art und Weise und für eine bestimmte 
Zeit den Stand des Universums gemäß der Beziehung aus, die 
die anderen Körper zu dem eigenen haben," — so hat Leibniz 
dies Problem der Empfindung ausgedrückt. Es verwirklicht sich 
in dem physiologischen Korrelat der Empfindung das Verhältnis 
der Empfindung zu dem, wovon sie ein Ausdruck ist. Für diese 
Bestimmung der Physiologie war freilich das reine Bewußtsein 
die Grundlage. Anders, denn als Kategorie, konnte die Emp- 
findung nicht zur Definition gelangen. Die Empfindung ist also 
Element des reinen Bewußtseins. Es fragt sich, was außer 
diesem Ergebnis der logischen Betrachtung an der Empfindung 
noch interessieren könnte. 

Die Empfindung bezeichnet im Unterschiede, vielmehr in 
der Rückschau vom reinen Bewußtsein aus, das Problem des 

» 

Selbstbewußtseins. Das Selbstbewußtsein bildete auch den 
Anstoß für die Psychophysik, wie für die experimentelle Psycho- 
logie in dem Sinne, daß man nicht begreifen konnte, wie die 
Dinge zu Inhalten des Bewußtseins werden. Der Begriff des Be- 
wußtseins war verfehlt — wenn dies Problem entstehen konnte. 

Die Sinnesphysiologie geht aus von einem Begriffe des 
Reizes, welcher, seinem Erkenntniswerte nach bestimmt, ein 
Gegenstand des reinen Erkenntnisbewußtseins schon ist. Das 
Problem des Selbstbewußtseins beginnt zwar mit der Empfindung, 
aber es ist nur zu definieren durch das reine Bewußtsein. Auch 
darin zeigt sich der Umfang dieser Voraussetzung, daß die Durch- 
führung der Physiologie als Erfahrung das reine Bewußtsein als 
Bedingung seiner Möglichkeit voraussetzt und fordert. 

An dem Begriff der Empfindung balanciert sich der Gegen- 
satz zweier Welten aus zu dem Unterschied zweier Forschungs- 
richtungen, welche beide die Einheit der Erfahrung als Einheit 
des reinen Bewußtseins umspannt. So gelangt das Problem der 
Empfindung in das Gleichgewicht, welches der stetige Gang 
einer Wissenschaft zu verbürgen vermag. 
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